Giulio Girardil
Klassenkampf
und Sinn der Geschichte

Yortrag, gehalten in Tlbingen am 7. Juni 1976

Die ensten Abschnitte des Vontrags Lassen sich thesenartig wie folgl zusammengassen:

Das kapitalistische System wird entscheidend geprdgt durch die erbarmungsiocse Lo-
gik des Grundgesetzes der Produktivitdt: es geht um Profit oder Tod.Folge ist der
Interessenkonflikt zwischen zwei Menschengruppen, einer Mehrheit und einer Minder-
heit. Die Folter ist der schdrfste Ausdruck dieses Klassenkampfes. Er wird weltweit
ausgedehnt durch die multinationalen Konzerne, wobei Europa und die USA die massgeb-
Tichen Verursacher und Nutzniesser sind.

Dieser Klassenkampf wird durch die herrschende Kultur verschleiert. Dies wird sehr
deutlich in den Auffassungen vom Sinn der Geschichte als unaufhdrlicher Fortschritt
oder als fatales Schicksal oder als Verwirklichung von Ideen. Die wirksamste Ver-
schleierung geschieht durch die Mobilisierung der Massen durch falsche Feindbilder
("Freiheit statt Sozialismus"). Nicht unwesentlich hat auch das Christentum zur Ver-
schleierung beigetragen, indem es den Konflikt zwischen Gut und Bdse im Herzen des
Menschen als Grundkonflikt der Geschichte ausgab.

Dieser versteckt klassengebundenen Kultur gilt es eine neue Kultur entgegenzusetzen,
die offen vom Standpunkt der ausgebeuteten Klassen und V6lker in ihrem Kampf um Be-
freiung ausgeht. In der neuen Wahrnehmung des Sinnes der Geschichte ist nunmehr das
Grundproblem jenes der Ausbeutung und ihrer Folgen auf wirtschaftlichem,politischem,
militdrischem,sozialem,religitsem Gebiet. Der Sinn der Geschichte baut sich auf
durch die revolutiondre Praxis, den Kampf gegen das Sinnlose.

Zentral flr diese neue, dialektische Sicht der Geschichte ist der Bruch mit der per-
sonalistischen Illusion einer Autonomie des Individuums , welches Zentrum der ge-
schichtlichen Wirklichkeit sei. Diese I1lusion einer Subjektivitdt musste vom kapi-
talistischem System aufaebaut werden, weil dieses gerade durch die Unterwerfung

des Menschen unter den Profit, durch die Verwandlung der Arbeit in Ware jede reale
Subjektivitdt erstickt.

Mt den Exlaubnis Ginandis drucken win die Schlussabschnitte (ben die echte pernso-
nalistische, kfassengebundene Sicht den Geschichte und dem Beitrag des Christlichen
zu diesern Sicht ab:

KL ASSENGERBUNDENE SICHT DER GESCHICHTE - BEDINGUNG DER WIEDERENTDECKUNG DES
PERSONALISMUS

Wenn hier von einer klasengebundenen Sicht der Geschichte die Rede ist, so ist mit
ihr die revolutiomire Praxis, von der sie Ausdruck ist und die sich von ihr ernahrt
untrennbar verbunden.

Wenn wir also von dem sprechen, was diese Sicht zu entdecken erlaubt, so wollen wir
uns zugleich untrennbar, auf das beziehen, was sie zu verwirklichen erlaubt: es
geht hier ni#mlich um eine Sicht, die aufgebaut wird, indem sie sich verwirklicht.

1. Die klassengebundene Sicht der Geschichte erlaubt die Wiederentdeckung der
Rolle, die die menschliche Initiative als Praxis von Klasse spielt. Unter dieser
Perspektive namlich ist die Geschichte nicht das mechanische Ergebnis eines Verhalt-
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nisses zwischen Strukturen sondern die Bewegung einer Geme1nschaft die ihr Schick-
sal in die Hand nimmt. (...)’

\Zlel der klassengebundenen Praxis ist die Errichtung des "Reichs der Freiheit",
einer Gesellschaft also, in der die Initiative der Menschen sich uber die Kraft

der Dinge durchsetzen wird: in der die Menschen tatsichlich die Subjekte der Ge-
schichte sein werden.

Die geschichtliche Initiative erscheint also zunachst als kollektive Tatsache und
nicht als individuelle und ihr bevorzugter Platz ist der Klassenkampf.Die Initiati-
ve des Menschen erscheint hier nicht als abstrakte Bestimmung seiner Natur sondern
als eine progressive Errungenschaft seines Kampfes.

2. Die klassengebundene Sicht der Geschichte erlaubt die Wiederentdeckung der rela-
tiv autonomen Rolle des menschlichen Bewusstseins als Klassenbewusstsein.

Die Initiative der unterdriickten Klassen setzt die Bewusstwerdung uber die eigne
Lage und uber ihre historische Aufgabe voraus, sie spornt jedoch zugleich dieses
Bewusstsein an.

Es handelt sich also um ein nicht rein individuelles Bewusstsein,
sondern um ein kollektives. Dieses Bewusstsein wird nicht verstanden
als mechanischer Reflex der Stellung im Produktionsprozess sondern
als relativ autonom ihr gegenliiber. In diesem Sinne ist es also fahig
auf sie zu reagieren und auf sie einzuwirken und den Kurs zu andern.
Ein Bewusstsein schliesslich, das nicht eine Wesensbestimmung sondern
eine progressive Errungenschaft 1ist.

3, Die klassengebundene Sicht der Geschichte erlaubt die Wiederentdeckung der ethi-
schen und utopischen Dimensionen des menschlichens Handelns.

Die Zurtckweisung des individualistischen und "intimistischen" Moralismus im Zusam-
menhang des Klassenkampfes bedeutet nicht unbedingt, wie es ein gewisser Marxismus
will, die Zuruckweisung von jeder ethischen Sorge und von jeder utopischen Perspek-
tive. Im Gegenteil: diese Sorgen finden gerade im Zusammenhang des Klassenkampfes
ihre volle Bedeutung.

Denn der Klassenkampf ldasst sich nicht auf einmInteressenkonflikt oder auf ein blo-
3es Krafteverhaltnis reduzieren. Er wird nur dann revolutionar, wenn er durch kraf-
tigen moralischen Anspruch durchdrungen ist, durch eine Leidenschaft 'um die Gerech-
tigkeit, Solidaritdt und Liebe. Ware er vom Geist der Rache, des Hasses gepragt, so
konnte er nicht wahrhaft schopferisch sein. Er wirde dann neue strukturelle Herr-
schaftsbeziehungen erzeugen und wiirde somit seine grundsatzliche Existenzberechti-
gung verlieren, namlich die Absicht, alle Herrschaftsbeziehungen aufzuheben. Die
klassengebundene Praxis kann also ihre Ziele nur dann erreichen, wenn sie von einer
moralischen Spannung getragen wird. Nach der Formel Mouniers:" Die moralische Revo-
tion wird entweder wirtschaftlich sein oder sie wird gar nicht seinjaber die wirt-
schaftliche Revolution wird moralisch sein oder sie wird gar nicht" '

Diese Spannung wird nicht in die Verfolgung eines individuellen Guts sondern in ein
grosses historisches Projekt investiert: die Errichtung menschenwurdiger materiel-
ler Bedingungen, aber noch mehr: eine Welt zu schaffen, in der die Menschen Lebens-
grunde werden finden komnen.

Diese moralische Spannung ist nicht nur eine individuelle Tatsache, sondern sie ist
vor allem eine Klassengegebenheit, die Tatsache einer Klasse, die sich ihrer histo-
rischen Aufgabe bewusst wird.

4. Die klassengebundene Sicht der Geschichte erlaubt aber auch die Wiederentdeckung
der Rolle, die der Person, ihrem Handeln, ihrem Problem, ihrem Schicksal, in der Ge-
schichte zukommt.

Entgegen dem, was von einer mechanizistischen Interpretation des marxistischen Hi-
storismus gehalten wird, geht die in die Geschichte hineingestellte Person nicht in

einem anonymen Kollektiv auf, sondern sie findet den Spielraum einer realen, wenn
auch nur relativen Autonomie. Denn wenn es einerseits wahr ist, dass der Mensch die
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GCesamtheit seiner Beziehungen ist, so lasst sich daraus nicht folgern, er gehe in
dieser Gesamtheit auf. Dem Individuum einen absoluten Charakter absprechen heisst
nicht, ihm jede Autonomie wegzunehmen, sondern bloss, ihre Grenze deutlich aufzu-
zeigen.

Solche Autonomie bleibt jedoch stark genug, um aus dem Leben und dem Tode,aus der
Entwicklung und dem Schicksal des Individuums ein reales und zentrales Problem zu
machen. Im Grund hat die klassengebundene revolutionidre Aktion kein anderes Ziel ,
als die Bedingungen fur eine reichere Verwirklichung der Individuen, ihrer Freiheit
und ihrer Schopferkraft zu schaffen. Zwar wird die Ldsung kollektiver Probleme nicht
automatisch die persdnlicher bringen. Aber sie schafft einige grundsdtzliche Proble-
me aus der Welt- wie die wirtschaftlichen~ und andererseits schafft fur die Ldsung
anderer Probleme deutlich gunstigere Bedingungen. ' Die klassenlose Gesellschaft ist
in der Tat diejenige, in der — wenn auch nicht jeder die Begabung Mozarts haben
wird — jeder, der Mozarts Begabung in sich haben wird, sie auch zum Ausdruck wird
bringen konnen". (Marx) "

Doch bereits im Laufe des Kampfes ist die revolutionare klassengebundene Aktion nicht
diejenige, in der die personliche Initiative erstickt oder durch eine burokratische
Struktur nivelliert wird;sondern diejenige, die eine kollektive Schopferkraft zum
Ausdruck bringt, die ihrerseits aus einer Dialektik persdnlicher Initiativen ent-
steht. In dieser Perspektive vernichtet die kollektive Praxis die personliche Frei-
heit nicht nur keineswegs, sondern sie wird zum Raum, in dem letztere ihre intensiv-
ste Aufwertung erfahrt, in dem ihr eine historische Dimension zugewiesen wird. Die
Forderungen einer persdnlichen Moral werden also nicht nur nicht abgeschafft, sondern
ihre Notwendigkeit wird noch dringlicher gemacht aufgrund der sozialen und histori-
schen Verantwortung, mit der sie versehen wird.

Der innere Konflikt zwischen dem "Guten" und dem "Bisen', zwischen Selbstlosigkeit
und Egoismus, zwischen Freiheit und Knechtschaft, findet auch in dem Klassenkampf
seinen Platz und erhdlt seine Bedeutung — unter der Bedingung, dass dieses "Innere"
von der Welt besetzt, durchsetzt wird. Dann wird die Option der ausgebeuteten Klas-
sen zum historischen Ausdruck einer "imneren' Option von Liebe und Freiheit. Der
Sinn der Existenz ist mit dem Sinn der Geschichte dann einverleibt.

DER NEUE CHRISTLICHE SINN DER GESCHICHTE

In diesem Befreiungskampf welchen Platz nimmt das Christentum ein? Oder grundsitz-
licher: Hat hier das Christentum luberhaupt Platz?

Die massivste Antwort auf diese Frage innerhalb des revolutiondren Felds fallt ne-
gativ aus. Das Christentum, so scheint es, gehort unwiderruflich der Welt, die stirbt.
Die Rolle, die es gespielt hat und immer noch spielt, wenn es das Grundproblem der
Geschichte verschleiern hilft, zeichnet es nicht als Losungsfaktor des Problems.

Dieselbe Antwort wird von vielen Christen gegeben.(...) Ein Gott, der sich um den
Hunger nicht kummert, oder um den Analphabetismus, die Folter, die Volkermorde, der
aber stattdessen besorgt ist um die Regelmdssigkeit des Kultes und die gesetzliche
Reinheit, kann nicht existieren, man muss sich seiner entledigen.

Paradoxerweise jedoch wachst von Tag zu Tag die Zahl derer, die Revolutionar werden
und zugleich sich weiterhin als Christen bekennen; Auch wenn ihr Schrei noch immer
in der Wiiste verhallt, desavouiert durch beide Orthodoxien - die marxistische und
die christliche.

Fir diese Christen ist die Botschaft Christi, die so oft herbeizitiert wurde, um re-

volutionare Versuche zu bremsen und zu verurteilen, in der Tat Triger von verdrang-
tem revolutionarem Potential, das freizusetzen dringend ist. Die Botschaft Christi,
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so oft zitiert, um den Klassenkampf zu verdecken oder abzuwerten, ist in der Tat in
ihrem urspringlichen Gehalt ein revolutionares Moment im Kampf an der Sei-
te der Unterdruckten.

Aber diese Ueberzeugungen stiurzen den Glaubigen in tiefe Widerspriche zwischen den
Forderungen der revolutiondren Praxis und denen eines Christentums, das die Erbschaft
einer konterrevolutiondren Vergangenheit mit sich bringt.

Die herrschende Theologie ist nicht imstande, solchen Problemen eine Antwort zu ge-
ben weil sie an einem Ort hergestellt wird, an dem sie nicht entstehen, im Gegenteil
zensiert werden. Hieraus entsteht die Dringlichkeit einer neuen theologischen Refle-
xion, die vom Standpunkt der unterdriuckten Klassen gemacht wird, von dort aus, wo
sich diese um ihre Befreiung schlagen. Eine Theologie, deren Grundprobleme die Grund-
probleme der Menschheit sind. Eine Theologie, dren erste Sorge nicht die Denunzia-
tion der Negation Gottes ist sondern die der Negation des Menschen.

Auch die herrschende Theologie hat im ubrigen sowohl in ihrer progressistischen als
auch in ihrer konservativen Fassung einen Klassencharakter: sofern sie die Interes-
sen der herrschenden Klassen hiitet, aus der sie selbst ihre kulturellen Kategorien
entnimmt.

Aber sie ist sich dieser ihrer objektiven Rolle nicht bewusst. Die Theologie der Be-
freiung dagegen ist offen klassengebunden, wie die Kultur, in die sie sich einglie-
dert. Sie vertritt die Ansicht, dass auch auf dem Gebiet des Glaubens sich die Klas-
senstandpunkte unterscheiden. Denn auch hier haben die herrschenden Klassen Interes-
se daran, die Wahrheit zu verdecken, denn nur so konnen sie sich aus Gott und Chris-—
tus Allierte machen. Aus dem spiegelverkehrten Bild der Gesellschaft, das den Kern
ihrer Ideologie ausmacht, entsteht unvermeidlich ein spiegelverkehrtes Bild von Gott
und Christus. Die Welt schafft Gott nach ihrem eigenen Ebenbild. Der Messias nimmt
das Gesicht der Erwartung an, die er zu erfullen gerufen ist.

Die Volksklassen in ihrem Kampf haben Interesse an der Zerstreuung religidser Illu-
sionen (wie auch der ibrigen Illusionen), die die Wirklichkeit maskieren und die
Kampfkraft ersticken.

Sie erleben eine kollektive Erfahrung von ausserordentlicher menschlicher Dichte in
ihrer Suche nach Freiheit und Liebe. Die Wette der christlichen Revolutionire ist,
dass dieser Ort mehr als jeder andere der Offenbarung Gottes offen ist. Dort, wo der
Mensch am meisten Mensch ist, wird die Mdglichkeit geschaffen, dass Gott wahrhaft
Gott sein kann. Vielleicht ist dies die Uebersetzung in die heutige Problematik der
frohbotschaftlichen Grundintuition, nach der die Frohe Botschaft vor allen Dingen
den Armen gilt und nach der das Geheimnis Gottes den Weisen und Umsichtigen ver-
steckt bleibt und den Demutigen eroffnet worden ist. Ist es nicht vielmehr eine ge-
elgnete Uebersetzung der Tatsache, dass das Evangelium einen Christus beschrieb,

der mit Sympathie von den Volksmassen aufgenommen, jedoch von den Machtigen verfolgt
wird? Ist nicht dies die geeignete Aktualisierung der vom Evangelium beschriebenen
Situation Christi?

Die Theologie der Befreiung will ein Versuch sein, diese umwalzende Erfahrung theo-

retisch aufzuarbeiten - mit ihrer Ladung von Bruch und Treue. Sie stellt keinen Ver-
such einer christlichen Antwort auf politische Probleme dar. Sie ist ein Versuch ei-
ner Antwort auf die religidsen Probleme, die aus den politischen Optionen entstehen.
Es ist keine sektoriale Reflexion uber das Problem der Revolution, sondern ein Ver-

such , den gesamten Glaubenskontext in einer revolutionaren Perspektive zu betrach-

ten und neu zu reflektieren. Sie ist kein neues Kapitel der Theologie, sondern eine

neue Theologie ohne Weiteres. Sie ist nicht delegierbar an Spezialisten, sondern sie
muss das gemeinsame Werk der kampfenden Gemeinschaft sein. Sie ist nicht der Zugang

zu einer neuen Orthodoxie, und ware diese revolutiondr, sondern siec ist eine standi-
ge Suche nach Freiheit, die die reveolutiondre Kultur darstellt.
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Die christliche Sicht der Geschichte befindet sich hier also tief verwandelt (wie
ebenfalls die personalistische Sicht, mit der sie auch solidarisch ist). Ihr Brenn-
punkt ist nicht ein illusorisches "inneres Leben", sondern der Konflikt auf Leben
und Tod, der auf weltweiter Ebene Klassen und Volker gegeneinander ausspielt. Ein
politischer Konflikt also, aber wo das Wort "politisch" in einem starken Sinn ver-
wendet wird. Also micht als sektoriale Wirklichkeit, sondern als Einsatz fur die
Verwirklichung eines globalen Entwurfs von Gesellschaft, aus dem der Entwurf des
Menschen untrennbar ist.

Dieser klassengebundenen Sicht der Geschichte entspricht eine klassengebundene
Sicht Gottes. Der Gott, der die "spiritualistische" Sicht der Geschichte begrundet,
erweist sich in der Tat als der Gott der herrschenden Klassen: absoluter Monarch,
der seine Gaben nach seinem Wohlwollen verteilt; der von seinen Untertanen blinde
Unterwerfung erwartet; der uber diese das Recht auf Leben und Tod, auf Heil und
Unheil ausubt.

Aber diesen Gott in Frage stellen heisst eine ganze Reihe von Begriffen mit angrei-
fen, die auf ihm begrindet sind: wie jener Begriff der "Ursunde", die die Ohnmacht
der Kreatur gegentber ihrem Schicksal signalisiert und somit das Eingreifen der
"Gnade" eines "Messias', einer "Erlodsung' notwendig macht, um dem Menschen die Gabe
des''Heils" zu sichern, um ihn vor der ewigen ''Verdamnis'" zu bewahren: ein Drama,
das gerade die "Heilsgeschichte" ausmacht.

Wenn man von der Befreiungsgeschichte spricht, eher als vom "Heil', von befreiendem
Christus eher als vom Retter oder Erldser, so ist damit beabsichtigt, die bestimmen-
de Rolle ins Licht zu heben, die in dieser Geschichte der menschlichen Initiative
zukommt, und zwar nicht nur individuell, sondern vor allem kollektiv.

Wird dies etwa heissen, dass man die Geschichte dem Einfluss Gottes entziehen will?
Diese Schlussfolgerung setzt einen Gott voraus, dessen Handeln sich nur anhand der
Ohnmacht und Passivitat der Kreatur erkldrt - jenen eifersichtigen und despotischen
Gott, dessen Klassencharakter wir denunziert haben. Auch die Behauptung der funda-
mentalen Rolle wirtschaftlicher Strukturen in der Geschichte sowie der fundamenta-
len Rolle des die Strukturen umwialzenden Kampfes beinhaltet nicht den Entzug der
Geschichte von dem Einfluss Gottes. Das Handeln Gottes ist in der Tat nicht begrenzt
auf die Spare des Kultes und des inneren Leben sondern durchdringt die Geschichte

in ihrer Gesamtheit.

Auf der anderen Seite aber bedeutet die Bejahung des grundsatzlich politischen Cha-
rakters der christlichen Befreiung auch nicht deren Reduzierung auf diese Sphire.

Im innersten Kern seines Kampfes lebt der Glaubige von der Hoffnung auf die kunfti-
ge Gemeinschaft, die starker ist als der Tod, deren Keim er in der Auferstehung
Christi erblickt, deren Fundament in der Liebe des Vaters. So versucht der Klassen-
kampf die Errichtung von Bedingungen der Freiheit fur die Menschen zu erreichen und
zugleich die Bedingungen zu schaffen, damit auch Gott von dem Gefangnis befreit wer-
den kann, in das ihn die herrschenden Klassen eingeschlossen haben. Indem der Kla-
senkampf neue Riume der Liebe unter den Menschen erdffnet, erdffnet er auch zugleich
den Raum, in dem der Gott der Liebe sich endlich wird offenbaren konnen.

(Uebersetzung von Gilberto Calcagnotto)
m

Norbert Greinacher, Theologieprofessor

(Tiibingen), nannte es auf einer Diskus-.

sionsveranstaltung in Miinchen zum Thema
»Meinungsfreiheit in der Bundesrepublik*
einen Skandal, daf} eine italienische Bischofs-
versammlung sieben Katholiken, die sich
zur Kandidatur fiir die Kommunistische
Partei Italiens entschlossen haben, mit der
.Exkommunikation droht. Eine kirchliche
Praxis, die einengt und Gettomentalitit

erzeugt, habe mit dem Geist Jesu nichts
gemein.

Der couragierte Elan Greinachers veran-
lafte Professor Alired Grosser (Fricdens-
preistriger) zu der Bemerkung: ,Es freut
mich, einen deutschen katholischen Priester
so sprechen zu horen wie ein franzosischer

katholischer Bischof spricht.“
in: P.-F. 18.6. 1976
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