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Restaui ative Tendenzen ir
der Kirche?

Die vom 24.11.-8.12.1985 in Rom tagende auBerordentliche Bischofssynode hat allent-

halben die Frage provoziert, ob der Papst und die Kurie die katholische Kirche wieder

zurUck in eine vorkonziliare Zeit bringen mOchten. Am Stand der AuBerungen von Kardi-
nal Ratzinger, Prafekt der Glaubenskongregation, wird im folgenden Beitrag dem Stich-

wort Restauration in der Kirche nachgegangen. Dabei wird auch ein neues kritisches

Buch Uber die ramische Instruktion Uber die Befreiungstheologie vorgestellt. Letzt-

endlich geht es in dieser Diskussion aber um dos Verstandnis von Kirche, dos sich bei

den Glaubigen durchsetzt. In dieser Nummer lesen Sie den ersten Teil dieses Artikels.

Um so brutaler war dann dos Erwochen, als im "Wende-
jahr" 1979 zuerst Jacques Pohier, in einem ausser-
ordentlichen Geheimverfahren (ohne Vorladung zu
einem Colloquium, wo er sich hatte verteidigen
kbonen) zum Widerruf seiner "IrrtOmer" in seinem
Buch "Quand je dis Dieu" verurteilt und wit Sank-
tionen beiegt wurde. Kurz darauf wurde Edward
Schillebeecks nach Rom zitiert. Einflussreiche
Leute der Glaubenskongregation hatten ihn naml cl
der "Haresie" und "Ketzerei" verdachtigt und ihn
daraufhin einem "Verhbr unterzoden, dos sich
Colloquium nannte" - wie der Dekan der theologi-
scnen Fakultat von Nijmegen diese "Aussprache"
treffend umschrieb.

Etwas spdter - im Dezember 1979 - wurde dann
Hans UHCI von der Glaubenskongregation dos Recht
abgesprochen, "als katholischer Lehrer (zu) del-
ten noch als solcher (zu) lehren". Nicht nur die
juridische FrogwOrdigkeit des Voraehens gegen
KOng, sondern sicherlich ouch der Umstand, 	 die
" Symboltrachtigkeit" dieser Verorteiluna weithin
begriffen wurde, veranlassten Ober 3oo katholische
Theologieprofessoren, sowie Tausende von Christen,
gegen dos Vorgehen der rOmischen Behbrde zu pro-
testieren (4).

BestOrzt und zutiefst brOskiert wiesen zahlreiche
Christen out die 1969 von 136o katholischen
Tneologen - u.a. ouch vom heutigen Prafekten
der Glaubenskongregation Kardinal Ratzinger - un--
terzeichnete Erklarung "Die Freiheit der Theolo-
gen und der Theologie" hin, die ganz eindeutig
formuliert: "Die Freiheit der Theoloaie ist eine
Frucnt und Forderung der befreienden Botschaft
Jesu selbst und bleibt ein wesentlicher Aspekt
der von Paulus verkUndeten und verteidigten
Freiheit der Kinder Gottes in der Kirche" (5).

DO Kardinal Ratzinger als Unterzeichner dieser

Kritische Anfragen

"Vue d'ici, Rome semble parfois bien lointaine.
D'autre part, le mot 'Rome' eveille chez nombre de
nos concitoyens un sentiment de circonspectior,
voire de defense", so der katholische Ministerpra-
sident der Niederlande anWlich des Papstbesuches
(1).

- Die "Stimmen der Zeit" (2) und die "Herderkorres
pondenz", angesehene theologische Zeitschriften,
die man nicht der "Progressivitat" oder "Links-
lastigkeit" verdachtigen kann, sprechen von "Re-
stauration" odor sogar von "mehr als Restauration"

(3).
- In zahlreichen Appellen, Petitionen - erwahnt
sei hier nur dos "Appell de Montpellier" - kommt
die Sorge um den nach dem Konzil erfolgten "Auf-
bruch" zum Ausdruck.

- Der systemkonforme Theologe H.U. von Balthasar
spricht von einem "antirOmischen Affekt".

Um diese jetzt kurz umrissene "Grundstimmung" bes-
ser zu verstehen, ist ein kurzer ROckblick

In den letzten Jahren des Pontifikats Pawls VI.
schien sich der konziliare Erneuerungswille stark
abzuschwachen. Der hoffnunasfreudigen Aufbruchstim
mung des Konzils wurde vermehrt mit "Ins-Gewissen-
Reden","Warnunden", "Zurechtweisungen", etc. be-
degnet.

Die sympathische Gestalt des "lachelnden Papstes"
Johannes Pauls I. und die persbnliche Austrahlungs-
kraft Johannes Pauls II. sowie deren (formale?)
Weltoffenheit liessen wieder neue Impulse erwar-
tPn..
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Erklarung genau zehn Jahre spater dem Theologen
Hans Kung in einem Pauschalurteil - das eine Vor-
wegnahme des rOmischen Verdikts war - vorwarf, er
"vertrete nicht mehr den katholischen Glauben"
(6), diese Tatsache zeigt eindeutiae Porailelen
zum Fall Buff, wo ja Ahnliches geschah, und
bereits die zukOnftide "Rolle" des-Kardinals
als "oberster GlaubenshOter" erahnen.

Es 1st daher unerlalich,das "Weltbild" Ratzinaers
etwas naher zu untersuchen, ein Weltbild, dos in
seiner Silvesterpredigt des Jahres 1979 senr
griffig zum Vorschein kommt (7).

Ratzinger, den Psalm 27 kommentierend, spricht
hier einerseits von der "Bedrangnis durch alle
Schrecken dieser Welt", andererseits von "tiefstem
Vertrauen auf Gott". Die Schrecknisse dieser Welt
sind: VOlkermord in Kambodscha, Geiseinahme im
bran, Krise der Energie und der Weltwirtschaft -
von Ratzinger als "Wetterleuchten des Unheimlichen"
gedeutet. Denn "das weltumfassende absolute Bose
ist in die entscheidende Phase des Angriffs getre-
ten" (Solschenizin-Zitat!)... "SUclamerika und die
Menschneit sind bedroht..." von der atheistischen
Geschichtstheorie des Marxismus und ihrer Strate-
gie der Gewalt.

Schrecknis 1st aber ouch der "Widerspruch" gegen
den Glauben der Kirche, wie er z.B. von einem
"bekannten Theologen", gemeint ist H. KOng, geta-
tigt wird, der - nach dem Entzug der Lehrerlaubnis
- gerade auch von solchen Leuten unterstUtzt wird,
"die Kirche und Glaube langst hinter sich gelassen
haben", denn "d4 man hier protestieren m4, wird
um so deutlicher, je welter jemand von der Kirche
entfernt ist" (!).

Und um nun dos (Spannungs)-Verhaltnis von Glaube,
Freiheit und Kirche durchsichtig zu machen, postu-
liert Ratzinger, da der christliche Glaube in-
haltlich bestimmt und in unserer Sprache eindeutig
in einer katechismusartigen Formung aussagbar sei
- die natUrlich in alien Kulturen und alien Zeiten
verstandlich sei und dieselbe bleibe.

Es gilt aber ouch die "armen Glaubigen" gegen
die "Verachtlichmachung des einfachen Glaubens
durch die Intellektuellen und ihre AuslegungskOn-
ste" zu schOtzen. Denn "auf der Linie der Bergpre-
digt ist und bleibt der christliche Glaube die
Verteidigung der Einfacnen gegen die elitare An-
massung der Intellektuellen. Hier wird nun end-
lich dos ganz demokratische Element sichtbar, das
im Kern der Aufgabe des kirchlichen Lehramts liegt.
Ihm ist es auf getragen, den Glauben der Einfachen
gegen die Mocht der Intellektuellen zu verteidi-
gen ... Es soli denen Stimme geben, die keine
haben". Und um diesem "demokratischen Auftrag"
noch den Anstrich der GlaubwOrdigkeit zu geben,
schl4folgert Ratzinger: "Wer heute Autoritat
in der Kirche ausObt, hat keine Macht. Er steht
im Gegenteil gegen die herrschende Macht, gegen
die Gewolt einer Meinung ", die nicht zOgert, "den,
der ihr widerspricht, ins Gesicht zu schlagen

(...) Im Grunde ergeht es jedem so, der irgendwo
in der Welt den But hat, sich als Christ zu beken-
nen und als Christ zu leben".

Die Magna Charta der Restauration..

Im vorhergehenden Abschnitt haben wir schon we-
sentliche Aspekte des Welt- und Kirchenbildes
Kardinal Ratzingers herauskristallisieren kOnnen.
So war Ratzingers Interview, dos er dem italieni-
schen Journalisten V. Messori gab (8), fOr uns
keine Oberraschung.

Die erschreckten Kommentare: "Le Cardinal Ratzin-
ger estime que Vatican II a echoue" (Le Monde),
"Die Grablegung des II. Vatikanischen Konzils"
(Weltwoche), "Die katholische Restauration ist
bereits in Gang gekommen" (Tagesanzeiger) zeigen
aber eindeutig an, d4, Ratzinger es fertigge-
bracht hat, nicht nur die theologischen Fachzeit-
schriften, sondern die gesamte Tagespresse und
within ouch alle sich um den Kurs in der katholi-
schen Kirche sorgenden Christen "aufzuscheuchen".

Dos Reizwort des Interviews hie "Restauration".
Unter "Restauration" (E 39) versteht Ratzinger
keinen ROckschritt in die Vergangenheit - der ja
ouch unmOglich ist 	 sondern die Suche nach ei-
nem neuen Gleichgewicht "apres les exagerations
dune ouverture sans discernement au monde, apres
les interpretations trop positives d'un monde
agnostique et athee 	 Une restauration entendue
en ce sens-la, c.-a-d. un equilibre renouvele
des orientations et des valeurs 8 l'int6rieur
de la catholicite tout entiere, serait tout a fait
souhaitable et est du reste deja amorce dons
l'Eglise. En ce sens, on peut dire quo la premie-
re phase apres Vatican II est close" (E 4o).

Wie sieht diese wOnschenswerte "Restauration"
nun aber aus?

Zuerst insinuiert Ratzinger, do dos II. Vatikani-
sche Konzil gescheitert ist. Er spricht von "main-
tes aberrations durant l'epoque post-conciliaire",
und die letzten zehn Jahre waren "decidement de-
favorables pour l'Eglise catholique" (E 3o). "Les
resultats qui ont suivi le Concile semblent cruel-
lement opposes a l'attente de tous, a commencer
par celle du Pope Jean XXIII, puis de Paul VI ...
On s'attendait a un nouvel enthousiasme, et on a
trop souvent abouti, au contraire, 8 l'ennui et
au decouragement ..." (E 3o-31). Es gab einen
"Konzils-Ungeist" (E 36), der dem "wahren" Kon-
zil nicht entspricht und verantwortlich zu macheh
ist fOr	 dechainement, a l'interieur de l'Egli-
se, de forces latentes agressives et centrifuges"
(E 31). Es gilt also: "revenir aux textes authen-
tiques de l'authentique Vatican II" (E 32).
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Dies kann natOrlich nur "von oben nach unten" ge-
schehen: "tout Concile est d'abord une reforme
du sommet qui dolt ensuite s'etendre jusqu'd la
base des croyants" ( E 46). Deshalb mOssen sich
alle um das "depositum fidei" scharen ( E 37 - 38:
in Gehorsam gegenOber einer von Gott gewollten
Autoritat, einer Kirche, wo folgendes feststeht:
"Sal structure profonde et intouchable nest pas
democratique, mais sacramentelle et donc hierar-
chique" (E 54). Denn: "Ses structures fondamenta-
les sont voulues par Dieu et donc intouchables"
(E. 5o). Und well darum die Kirche keine demokrati-
schen Strukturen haben kann, misstraut Ratzinger
den Bischofskonferenzen, die als solche ja keine
Lehramtsfunktionen haben (vgl. E 67 ff).

Da gewisse BischOfe aber auch zu naiv oder zu
oberflachlich optimistisch waren (74 + loo), hat
man jetzt ein neues "Profil" eines Bischofs ent-
worfen, der dann fahig ist "de s'opposer au monde
et a ses tendances negatives, pour les guerir,
les enrayer, mettre en garde les fideles" (E 73)
(Dazu folgendes: Von den letzternannten nieder-
landischen BischOfen haben zwei diesem neuen
"Profil" so gut entsprochen, d4 1. einer der
OrtsbischOfe, als er den Namen seines Nachfolgers
erfuhr, aus muter Arger und Aufregung einem
Schlag erlegen ist, 2. Kardinal Willebrands, als
man ihm einen neuen Koadjutor "zur Seite setzte",
aus Protest zurOcktrat!).

Aber eine noch grOssere Gefahr als zu "weltoffene"
BischOfe besteht in einem "pluralisme theologique
qui, en realite, est souvent un subjectivisme,
un individualisme qui n'a que peu a voir avec les
bases de la tradition commune" (E 81) und haupt-
sachlich ouch in einer "crise de confiance dans
l'Ecriture, telle que celle-ci est lue par l'Eg-
lise" (E 85). Hier wird dann auf die grossen
"Gefahren" der Exegese und ihrer neuen Methoden
hingewiesen. Die Wissenschaftlichkeit dieser
Methoden wird in Frage gestellt ( E 85) und den
Bibelwissenschaftlern vorgeworfen, sic wOrden ein
" 'nouveau magistere' des experts et des intellec-
tuels" bilden (wollen?). Ratzingers Patentrezept
(Obrigens ouch was die Arbeit der anderen christ-
lichen Bibelwissenschaftler anbelangt) ist er-

schreckend simpel: "Nous devons avoir le courage
de redire clairement que, prise dons sa totalite,
la Bible est 'catholique'! L'accepter come elle
est, dons l'unite de toutes sec parties, revient
a accepter les Peres de 1 H Eglise et leur lecture,
et donc a entrer dans le catholicisme" (E 2o2).
Dies ist dann ouch die sehr originelle Antwort
Ratzingers auf die Froge des Oekumenismus und
der Wiedervereinigung der Kirchen.

Um die widerspenstigen katholischen Theologen
und Exegeten aber cur "Katholizitat" zurOckzu-
bringen und die "Kleinen" vor Verunsicherungen
zu schOtzen, braucht es ein Lehramt, dos den
Glauben als "gemeinsames Gut" schUtzt, denn die-
ser Glaube ist ein "bien commun, one riehesse de
tous, a commencer par les pauvres, tes plus de-
munis devont les deformations: done defendre
l'orthodoxie est pour l'Eglise aussi one oeuvre
sociale en faveur de tous les croyants". (E 25)
Und um diese Aufgabe durchzufOhren l braucht's ouch
die Exkommunikation.

Diese "Wachter-Funktion" des Lehramtes und der
Kirche Ober den Glauben der "Einfachen" bedeutet
aber auch, d0 die Kirche sich von der "Welt"
distanziert: "Il est temps de retrouver le courage
de l'anticonformisme, la capacite de s'opposer,
de derioncer bien des tendonces de la culture
ambiante ..."(E 39). So gilt es gegen die Permis-
sivitat in der Gesellschaft anzugehen. Es hejt
gegen eine herrschende Kultur anzukampfen, die
Sexualitat und Mutterschaft voneinander getrennt
hat (E 97).

Eine solche permissive Gesellschaft kann natOrlich
nor gegen die ethischen Vorstellungen der Kirche
rebellieren, worin sic noch tragischerweise von
katholischen Ethikern unterstOtzt wird (E 96):
"on veut s'affranchir de l'ethique religieuse et,
avec elle, des limites memes de l'homme" (E 211).
Dos Resultat kann nor eine absolute Krise der
Moral sein, deren Leidtradende hauptsachlich die
Frauen sind, denn :"Maternite et virainite (les
deux plus hautes valeurs duns lesquelles la femme
realisait so vocation la plus profonde) sont deve-
nues opposees aux valeurs dominantes" (E 114).
"La merveilleuse capacite (de la femme) de donner
amour, aide, soulagement, chaleur, solidarite,
a ete remplacee par la mentalite economique et
syndicale de la 'profession'" (E 119). "C'est la
femme qui paie le plus durement les consequences

d'ideologies masculines, qui trompent la fem-
me et l'ebranlent en profondeur en pretendant
vouloir en realite la liberer." (E 108).

Als padagogisches Mittel um dieser unhaltbaren
Situation entgegenzuwirken und dos Evangelium den
Menschen wieder zu verkOnden, schlagt Ratzinger
die Gestalt der Maria vor, Maria als 'figure' ,
'image', 'modele' de l'Eglise" (E 126). Dies
alleine genOat aber noch nicht: Der Bose, Satan,
den einige "oberflachliche Theoloaen" leugnen
(E 168), mu?, erkannt und dementsprechend auch
bekampft werden (E 181).

Ein	 Kardinal Ratzinger
und die Befreiungstheologie
Im Spatsommer 1984 wurde die Instruktion der
Kongregation fOr die Glaubenslehre Ober einige
Aspekte der "Theologie der Befreiung" verOffent
licht (9). "Diese Instruktion erhebt ihre Vor-
wOrfe in der Form von Behauptungen, fOr die lodes
in keinem einzigen Fall irgendwelche Beleae mit-
geliefert werden " (lo). Hierzu ein poor markante
Beispiele, die gleichzeitig ouch die "Hauptan-
griffspunkte" der Instruktion ausmachen:
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- "Manchen scheint sogar der notwendige Kampf.
fOr Gerechtigkeit und menschliche Freiheit, beide
in ihrem bkonomischen und politischen Sinn ver-
standen, das Wesentliche und dos Ganze des Hells
darzustellen." (VI,4)

- "Unkritische Anleihen bei der marxistischen
Ideologie und der ROckgriff auf die Thesen einer
vom Rationalismus gepragten biblischen Hermeneu-
tik sind die Wurzeln dieser neuen Deutung..."
(VI,lo)

" Dadurch ist man bestrebt, dos Reich Gottes und
sein Werden nit der menschlichen Befreiungsbewe-
gung zu identifizieren und aus der Geschichte
dos Subjekt ihrer eigenen Entwicklung als Prozess
der Selbsterlbsung des Menschen durch den Klassen-
kampf zu machen." (IX,3)

- "In dieser Perspektive ersetzt man die Orthodo-
xie als die rechte Glaubensregel durch die Idee
der Orthopraxie als Wahrheitskriterium." (X,3)

"Gewiss halt man am Buchstaben der Glaubensfor-
meln fest..., doch gibt man ihnen eine neue Be-
deutung, die eine Verneinung des kirchlichen
Glaubens ist." (X,9)

"So gibt man dem Tod Christi eine ausschli4lich
politische Deutung. Dadurch leugnet man seine
Heilsbedeutung und die ganze Heilsbkonomie der
Eribsung." (X, 12)

D4 die Befreiungstheologie immer• befehdet wurde,
ist eine Tatsache, an die H. Goldstein erinnert
(VV 29-59).

Was nun aber Kardinal Ratzinger anbelangt, so hat-
te er in seiner Osterpredigt 1979 Bezug auf einen
"Katechismus" der Befreiungstheologie genommen
und diesem Katechismus vorgeworfen, er interpretie-
re die Auferstehung Jesu als Rache der Armen an
den Reichen und Machtigen. Da das Wort Rache weder
wbrtlich loch der Tendenz mach in besagten Kate-
chismus-Artikel vorkommt, und du Kardinal Ratzin-
ger sich noch andere sinnentstellende Interpreta-
tionen leistete, kann man sich schon fragen, wie
man "solch einen Umgang eines Erzbischofs mit der
Wahrheit ohne Oberraschung und Bitterkeit kommen-
tieren u soll (VV 48).

Eine der zentralen Thesen der rbmischen Instruk-
tion Ober einige Aspekte der Befreiungstheologie
besagt: "Die Befreiung ist vor allem und grund-
satzlich eine Befreiung von der Knechtschaft der
SOnde	 Sic umschliesst in logischer Konsequenz
die Befreiung von vielfaltigen Versklavungen auf
kulturellem, bkonomischem, sozialem und politi-
schem Gebiet, die letzten Endes alle von der Sun-
de herrOhren und die ebensosehr Hindernisse bil-
den, welche die Menschen daran hindern, ihrer
WOrde entsprechend zu leben" (IV, 12). Dennoch
gilt "da,6 die neue Freiheit l die die Gnade bringt,
notwendigerweise Auswirkungen auf der sozialen
Ebene haben ma" (IV, 13).

Franz Hinkelammert (VV 6o-76) bemerkt aber dann
ganz treffend, diese Auffassung der Instruk-
tion eine Trennung von Glauben und Handeln bein-
ha1tet. "Die Frage nach der Orthodoxie des Glau-
bens ist unabhangig von der Frage nach den richti-
gen oder falschen Handeln 	 Ob man im Namen
Gottes einen Kreuzzug unternimmt oder ob man ihn
im Namen Gottes	 ein Verbrechen halt	 -
dos ergibt aus der Sicht der Instruktion nicht den
geringsten Unterschied. Alle besitzen denselben
Glauben, und alle sind der Essenz nach - also
wesentlich - von der SOnde befreit. Sic wenden
den Glauben bloss richtig oder falsch an. So
gerat das Handeln zum blossen Anwendungsgebiet
statt zur ursprOnglichen Manifestation des Glau-
bens." (VV 62-63)

"Aus der Sicht der Befreiungstheologie hat (aber)
derjenige, der aus seinem Glauben die Pflicht
zum Kreuzzug oder zur Ketzerverbrennung herleitet,
einen anderen Glauben als derjenige, der aus
seinem Glauben zu deren Verurteilung angetrieben
wird, ouch wenn beide denselben Dogmenbestand
anerkennen. In der Frage nach dem richtigen Han-
deln artikuliert sich die Frage nach dem Glauben
selbst." (VV 63).

Was den Vorwurf des "Klassenkampfes" anbelangt,
so ma betont werden, d4 die Befreiungstheolo-
gie nicht vom Klassenkampf ausgeht, "sondern
von der vorrangigen Option fOr die Armen und dem
daraus abgeleiteten Recht, jeder Mensch einen
Anspruch auf die Befriedigung seiner GrundbedOrf-
nisse hat." (VV 73)

Anhand einer detaillierten Analyse aller Bibel
Zitate der Instruktion (VV 77-1o4) kommt H.J.
Venetz zur Schlussfolgerung: "Eine eigentliche
Auseinandersetzung mit den biblischen Texten
findet in der Instruktion nicht statt. In keinem
einzigen Abschnitt lassen sich die Verfasser auf
den biblischen Text ein... Aber es geht der In-
struktion auch gar nicht darum,zu erforschen,
was die heiligen Schriftsteller wirklich zu sa-
gen beabsichtigen; die heiliaen Schriftsteller
haben dos zu bestatigen, was die 1nstruktion
zu sagen beabsichtigt." (VV lol/2) Unzulassig
ist auch die "durch nichts gerechtfertigte Pri-
vatisierung, Spiritualisierung und Abstrahierung
biblischer Aussagen: der Begriff der Befreiung
wird durch den Begriff der Erlbsung ersetzt -
nicht in der Bibel, aber in der Instruktion"
(VV lol-lo2)	 "Ein Dialog nit der Befreiungs-
theologie findet nicht statt, auch nicht mittels
der Bibel. Die Bibel muss im Gegenteil dazu
herhalten, die Gesprachsverweigerung zu legiti-
mieren." (VV 1o4).

Auf die schon eingangs dieses Kapitels aufgefOhr-
ten "Hauptangriffspunkte" der Instruktion kommt
H. Vorgrimler zurOck (VV 137-154) (11). Er be-
klagt die Defizite einer solchen Art und Weise
der Anklageerhebung, wenn keine einzige Behaup-
tung mit einem Nachweis versehen wird und wenn
kein Vertreter der zurOckgewiesenen Ansichten
namhaft gemacht wird (VV 142). Die legitime
Auffassung, von einem Wachsen des Reiches Gottes
durch menschliche Befreiungsbewegungen zu sore-
chen, lasst die Instruktion dadurch zur Haresie
werden, indem sic "einfach eine Identifizierung
des Reiches Gottes mit der Befreiungsbewegung
behauptet" (VV 142).
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Und auf die Frage, ob es eine Mbglichkeit der
Verteidigung gibt, kann Vorgrimler nur folgerich-
tig bemerken: "Versetzt man sich probeweise in
die Situation eines Verteidigers der Angeklagten
vor dem obersten Glaubensgericht, dann ist man
angesichts dieses Vorgehens ratlos. Wie sollen
die eventuellen Bezugspunkte rekonstruiert, wie
die Stichhaltigkeit der VorwOrfe OberprOft werden,
wenn das Dokument unnuanciert und pauschal und
ohne Angabe von Autoren und Belegen verurteilt?

(VV 144).

Ein ganz wichtiger Punkt der Instruktion, namlich
der Vorwurf des Marxismus und des Klassenkampfes,
soil noch abschliessend kurz erbrtert werden.
Die Kritik Ratzingers richtet sich gegen die
Ubernahme der marxistischen Gesellschaftsanalyse
durch die Befreiungstheologen. Ratzinger verweist
darauf, "du Karl Marx eine Weltanschauung konzi-
piert habe, in die ouch die Oaten seiner empiri-
schen Gesellschaftsanalyse dergestalt einverwo-
ben seien,	 ihnen von daher die Richtung
ihrer Deutung zugewiesen werde. Deshalb seien
ouch gewisse 'Sprachformen keineswegs neutral,
sondern bewahren jene Bedeutung, die sic in der
ursprOnglichen marxistischen Doktrin erhalten
haben...' Die katholische Soziallehre denkt an-
ders als Kardinal Ratzinger und ist davon Ober-
zeugt, d0 der von Karl Marx formulierte Tatbe-
stand seiner Gesellschaftsanalyse in sick rich-
tig ist;	 er also von semen weltanschauli
chen HintergrOnden ablbsbar ist und sein unbe-
streitbarer Wahrheitsgehalt in die Sozialdoktrin
der Kirche integriert werden kann." (12)

Werner Post (13) kann auch nicht umhin, dem
Kardinal eine Marxismus-Lesart vorzuwerfen,
"die - vorsichtig gesagt - polemische Einseitig-
keit nicht gerade scheut", und ihm zu bescheini
gen, am "Ideal einer strikt wertfreien, bloss
beschreibenden Sozialwissenschaft festhalten zu
wollen", die es natOrlich nicht gibt und nicht
geben kann. Ausserdem gilt, wie Clodovis Doff
aufgezeigt hat: "Jeder theologische Diskurs Ober
dos Soziale setzt eine soziologische Theorie
voraus, eine spontane oder eine kritische" (14)

Es ware also auch an Ratzinger, seine nicht-werte
freie, einen (Klassen-) Standpunkt vertretende
soziologische Theorie kritisch zu Oberdenken!
Ratzinger befOrchtet, daJ jeder,der sich auf die
marxistische Analyse beziehe, von ihr verandert
werde. Er trout also verwandelnde Kraft eher

den Marxismus als dem Christentum zu. Eine sol-
che Haltung heisst aber im Evangelium Klein-
glaubigkeit (15).

Anmerkungen:

1) Le Monde 15.5.85.
2) Stimmen der Zeit llo (1985) S. 577-578.
3) Herder Korrespondenz 39 (1985) S. 245-249.
4) Zum ganzen Abschnitt vgl. Orientierung

15.1.8o und 29.2.8o und "forum"-Dossier
in Nr. 37/I98o .

5) Rheinischer Merkur/Christ und Welt 18.1.80.
6) Orientierung 15.1.8o S.6.
7) Sylvesterpredigt 1979 des Erzbischofs von

MOnchen und Freising, Joseph Kardinal Ratzin-
ger, im MOnchener Liebfrauendom (Separatdruck
der Ordinariatskorrespondenz).

8) Zur Analyse des Interviews werden wir uns
auf die franzbsische Fassung: Entretien sur
la foi, Paris 1985, berufen und die Seiten-
zahl der Zitate nit z.B. (E lo5) angeben =
Entretien sur la foi, Seite lo5. Inzwischen
gibt es auch eine deutsche Fassung.

9) cf. Kirchlicher Anzeiger fOr die Dibzese
Luxemburg 114(1984) S. 89-1o3.
cf. H.J. Venetz/H. Vorgrimler, Das Lehramt
der Kirche und der Schrei der Armen. Analyse
zur Instruktion der Kongregation fOr die
Glaubenslehre Uber einige Aspekte der TheoloT
gie der Befreiung, Fribourg (CH)/MOnster
1985, S. 156-176.

lo) H. Vorgrimler, Christologie - Eucharistic
- SOndenverstandnis, in: Venetz/Vorgrimler,
aa0. S. l4o. Wir werden uns im folgenden
wesentlich an dieses ausgezeichnete Such
halten und unsere Zitate mit (VV lo5) 	 Ve-
netz/Vorgrimler S. loS angeben.

11) Vorgrimler bezieht sich bier auf einen von
Ratzinger publizierten Aufsatz Ober die Be-
freiungstheologie (in: Die neue Ordnung 38
(1984) S. 285-295), der eine grosse sprachli-
che und inhaltliche Nahe zur Instruktion
aufweist, was wiederum die Hypothese besta-
tigt, da3 Ratzinger der Hauptverfasser der
Instruktion ist.

12) Franz KlOber (ordentl. Professor der kathol.
Soziallehre), Was der Oberste GlaubenshOter
Obersah, Publik-Forum 25.1.85.

13) Orientierung 1984 S. 226-228.
14) Ciodovis Boff, Theologie und Praxis, MOncheri

Mainz 1984, S. 347.
15) cf. Publik-Forum-Aktuell 2.11.1984, S. 2.
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