
Wahlergebnisse anging, eine reale Gefahr fUr die
parlamentarische Demokratie dar.

Handelt es sich bei "JL" nicht eher um den Versuch
das Rad der Geschichte anzuhalten, um den Abwehr-
reflex einer traditionellen Agrar- und Mittel-
standsgesellschaft gegen die fortschreitende Lai-
zisierung der "sociêtê civile", gegen eine Arbei
terklasse, die in den 3oger Jahren politisch und
gewerkschaftlich organisiert nun ihren Platz in
der luxemburgischen Gesellschaft erkdmpft?

Ist "JL" nicht der Ausdruck der Angst des tradi-
tionellen Mittelstandes, verproletarisiert zu wer-
den? "Und ist do Ordnung, wo tdglich, die selb-
stdndigen Arbeiter, Handwerker und Bauern in grOs-
serer Zahl verproletarisiert und ins Elend gestos-
sen werden	 Und diese in der innersten Struktur
unserer Epoche begrUndete Unordnung muss hinwegge-
fegt werden durch eine alles umwalzende tiefgehen-
de Revolution" (JL, lo.lo.1936).

Eine Revolution, die RUckkehr zur traditionellen
Stdndegesellschaft bedeutet, in welcher der tradi-
tionelle Mittelstand die Wahrung seines sozio-Oko-
nomischen Status gewdhrleistet sieht, und die
Schutz bietet gegenUber der ihr fremden industri-
ellen Produktionsweise sowie gegenUber jeglichem
fremden Einfluss Uberhaupt.

Lucien BLAU

(*) N. Margue weist in dem 1951 erschienenen Buch:
"J.-B. Esch: In Memoriam et in Resurectionem", die
Existenz einer luxemburgischen Rexistengesellschaft
in den 3oger Jahren nach, die sich um die Person
von J.-B.Esch, Redakter des 'LW', gebildet hatte

Plakat der „Liga zur Verteidigung der Demokratie", von
Raymon Mehlen entworfen

und im Rahmen derer hauptsdchlich Intellektuelle
Uber radikale Reformen debattierten.

Zur vatikanischen oInstruktion Uber die christliche Freiheit
und die Befreiung»

Pleonasraus «	 ologie d r
Befreiung»

Als die vatikanische Kongregation fUr die Glaubenslehre in einer "Instruktion" vom
6. August 1984 "einige Aspekte der 'Theologie der Befreiung'" -vor allem angeblich
marxistische EinflUsse- scharf verurteilte und damit vielen Diktatoren in aller Welt
reichlich Weihwasser auf ihre morschen MUhlen leitete, kUndigte sie gleichzeitig ein
"spateres Dokument" an, das "in positiver Ausrichtung alle ReichtUmer (der christli-
chen Freiheit und der Befreiung) ins rechte Licht stellt, sowohl in der Lehre als
auch in der Praxis".

Dieses neue Dokument, die "Instruktion Uber christ-
liche Freiheit und die Befreiung" liegt uns seit
dem 5. April 1986 vor. Wer sich hier allerdings
eine "positive" Auseinandersetzung mit der Befrei-
ungstheologie erwartet -oder gar neue Aspekte im
katholischen Lehrgebaude Uber Kirche und Politik-
sieht sich enttauscht: der Begriff "Theologie der
Befreiung" kommt in diesem Dokument nicht einmal
vor.
Trotzdem ist das Schreiben aufschlussreich und
wichtig: es setzt sich -wenn auch auf philo-
sophisch-abstrakte Weise- detailliert mit dem

christlichen Wert der Freiheit auseinander und be-
rUhrt, ja sanktioniert dabei die wesentlichsten
von der Befreiungstheologie vertretenen Thesen.

Wenn die Instruktion mit einem idealistischen Wahr-
heitsbegriff als Vorbedingung jeder Freiheit in
das Thema einsteigt, so ist sie zwar welt von jeder
kontextgebundenen und praxisorientierten Befrei-
ungstheologie entfernt, die, wie dos Dokument der
3. Gesamtlateinamerikanischen Bischofskonferenz
1979 in Puebla zeigt, eher von den konkreten "Ge-
sichtern der Kinder" ausgeht, "die schon vor ihrer
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Geburt mit Armut geschlagen sind (...), den Gesich-
tern der jungen Menschen ohne Orientierung (...),
den Gesichtern der Indios und haufig auch der Afro-
amerikaner, die am Rand der Gesellschaft in un-
menschlichen Situationen leben (...), den Gesich-
tern der Landbevblkerung, die als gesellschaftli-
che Gruppe fast auf dem ganzen Kontinent in der
Verbannung lebt(...), den Gesichtern der haufig
schlecht bezahlten Arbeiter (...), den Gesichtern
der Randgruppen der Gesellschaft (...), den Gesich-
tern der Alten (...)" (Puebla 32-39), in denen sie
das "Leidensantlitz Christi" (Puebla 31) erkennen.

Was nun die zentralen Thesen des vatikanischen Do-
kumentes betrifft, so dUrften sich dennoch alle
Befreiungstheologen milhelos damit identifizieren
kOnnen, was denn ouch die ersten spontanen Reaktio-
nen vor allem aus Lateinamerika bezeugen.

Gewarnt wird immer wieder - ahnlich wie in der
ersten Instruktion - vor einem rein "innerweltli-
chen" Verstandnis von Freiheit und Befreiung.
Gleichzeitig wird aber betont, dass die "authenti-
sche n Freiheit ohne irdische Gerechtigkeit nicht
mdglich ist. Die Kirche muss deshalb eine vorrangi-
ge, wenn auch nicht ausschliessliche Option fUr diE
Armen treffen, ihre VerkUndigung des Evangeliums
an konkreten Situationelfestmachen, zu Fragen der
Gerechtigkeit Stellung nehmen: die Kirche wUrde
ihre Sendung verraten, wUrde sie UnterdrUckung und
Versklavung nicht anklagen.

Das Dokument untermauert diese Forderungen mit bi-
blischen Motiven, die allesamt auch immer wieder
in den Werken der Befreiungstheologie behandelt
werden, darunter: der Auszug aus Agypten als "Mo-
dell jeder Befreiung" (so interpretiert auch Gusta-
vo Gutièrrez in seinem Standardwerk "Theologie der
Befreiung" den Exodus) und der Sinaibund, zwei Mo-
tive, die klar hervorstreichen, dass das PolitischE
und das Religidse letztendlich nicht voneinander
zu trennen sind, das Eintreten der Propheten fUr
Gleichheit und Gerechtigkeit, die "Armen Jahwes",
die in den Psalmen ihr Schicksal vor Gott anklagen,
die Person Mariens als VerkUnderin der Befreiung
der Armen und schliesslich das Leben Jesu als Ar-
men, der durch sein Leben und Sterben den Weg zur
endgUltigen Befreiung geOffnet hat.

Das Liebesgebot, auf dem jede Freiheit und Befrei-
ung fusst, weil es die Gerechtigkeit sucht, fUhrt
die Kirche zu konkreten Handlungsanweisungen, die
in der katholischen Soziallehre seit langem veran-
kert sind:

- das Individuum ist als freie Person zu respek-
tieren;

- jede Gewaltanwendung -auch die Gewalt gegen Arme,
PolizeiwillkUr, usw.- ist zu verurteilen;

- die Theorie des Klassenkampfes wird abgelehnt,
weil sie die Freiheit der menschlichen Entwick-
lung negiert;

- der "Mythos der Revolution" wird abgelehnt, weil
er zu Unrecht beansprucht eine humanere Gesell-
schaft zu schaffen;

- Ungerechtigkeiten sind mit Reformen zu begegnen.
Nur in extremen Fallen erlaubt die Kirche nach
einer ernsten Situationsanalyse und nach Aus-
schdpfung aller MOglichkeiten des passiven Wider-
standes die Anwendung revolutionarer Gewalt,
wenn damit noch grbsseres Ubel abgewendet werden
kann;

- im wirtschaftlichen und kulturellen Bereich mUs-
sen sich die Christen fUr den Vorrang der Arbeit
vor dem Kapital bzw. fUr eine verstarkte Inkultu-
ration des Christentums einsetzen.

Das Dokument schliesst mit dem fUr Johannes Paul II.
schon fast obligatorischen Hinweis auf Maria, auf
die die Armen vertrauen kOnnen.

Dieser kurze InhaltsUberblick Uber die "Instruk-
tion Uber christliche Freiheit und die Befreiung"
zeigt uns, dass es sich hier ausschliesslich um be-
kannte Thesen aus frUheren Sozialenzykliken Johan-
nes XXIII., Paul VI. und Johannes Paul II. handelt.
Nicht was die Kirche hier Uber christliche Freiheit
und Befreiung lehrt ist demnach von Bedeutung, son-
dern eher wie und zu welchem Zeitpunkt sie es tut.

Noch nie hat sich der Vatikan so eingehend und so
systematisch mit der menschlichen Freiheit ausein-
andergesetzt wie in diesem Dokument. Selten wurde
"Erldsung von der SUnde" so deutlich mit "Befrei-
ung von UnterdrUckung" verknUpft, selten die pro-
phetische und politische Sendung der Christen so
betont. Jedenfalls dUrfte dieses Dokument jene in
Verlegenheit bringen, die -auch hierzulande- glaub-
ten und glauben die Befreiungstheologie wegen ihres
politisch-befreienden Engagements als Marxismusver-
dachtig verteufeln zu mUssen.

Andererseits -und auch das muss man klar sehen-
konnte der Vatikan angesichts der augenblicklichen
weltkirchlichen und -weltpolitischen Situation und
der Lage, in der sich die verschiedenen Ortskirchen
vor allem in der "Dritten Welt" befinden, nicht
anders als sich endlich positiv Uber die Befreiungs-
bestrebungen von Millionen von Christen zu aussern
Fast 5o% aller Katholiken leben heute in Latein-
amerika, die Uberragende Mehrheit unter menschen-
unwUrdigen Bedingungen. Die Befreiungstheologie
ist die praktische und theoretische Antwort von
Christen auf diese Situation. Haiti und die Phi-
lippinen konnten sich kUrzlich -nicht zuletzt
dank dem Impuls der Kirchen und dem Engagement
vieler Tausend Christen- von gotteslasterlichen
Diktaturen befreien. Andere Lander wie Chile und
SUdafrika werden folgen. KOnnte der Papst diese
befreienden Aktionen verurteilen, ohne dass ihm
seine Kardinale aus der "Dritten Welt" "ins Ange-
sicht widerstehen", wie kUrzlich beim ad limina-
Besuch der brasilianischen BischOfe in Rom, und
ohne dass er die Einheit und die Zukunft der Kir-
che Uberhaupt in Frage stollen wUrde?

Mit der "Instruktion Uber christliche Freiheit
und die Befreiung" hat der Vatikan A gesagt. Wird
er auch B sagen? Dem brasilianischen Befreiungs-
theologen Leonardo Boff hat der Papst mit einer
gnadigen Geste den Maulkorb vorzeitig wieder abge-
streift. Doch wie steht es mit den amtsenthobenen
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Priesterministerien in Nicaragua? Werden bei kUnf-
tigen Bischofsernennungen weiterhin Opus-Dei-Prie-
ster und andere reaktionare Leute bevorzugt/ be-
rUcksichtigt werden? Wie steht der Vatikan zu den
Menschenrechten in der Kirche: Frauen, Priester-
heirat, Geschiedene, Homosexuelle usw.?

In der "Instruktion Uber christliche Freiheit und
Befreiung" kommt, wie bereits erwahnt, der Begriff
"Theologie der Befreiung" nicht vor. In der "In-
struktion der Kongregation fUr die Glaubenslehre
Uber einige Aspekte der 'Theologie der Befreiung'"
finden wir diesen Begriff nur zwischen AnfUhrungs-
zeichen. Das weist wohl darauf hin, dass die ober-
sten GlaubenshOter der Katholischen Kirche diesen
Begriff ablehnen. Nun finden sich aber die wesent-

lichen Thesen der Befreiungstheologie in der neu-
en Instruktion wieder. Man kUnnte also -mit dem
stellvertretenden Generalsekretar der brasiliani-
schen Bischofskonferenz- kUhn behaupten, die
Theologie der Befreiung sei "offiziell und als
allgemeingUltig" in das katholische Lehrgebaude
integriert worden. Theologie ist demnach Theolo-
gie der Befreiung, und der Begriff entpuppt sich
als ein Pleonasmus. Der Vatikan kann mithin ge-
trost darauf verzichten

Denn der brasilianische Salesianerpater und (Be-
freiungs-)Theologe Rogério de Almeida Cunha hat
recht wenn er sagt: "Entweder wirken die Kirche
und die Theologie auf universaler Ebene befreiend,
oder es ist keine Kirche und keine Theologie!"

(D'BRECK Nr. 17, Abrel 1986)

GOtzendienst
nd Kapitalismuq

Das Thema ; GOtzendienst l scheint in unserer mo-
dernen, aufgeklarten Industriegesellschaft eher
ungewbhnlich wenn nicht gar exotisch und auf je-
den Fall Uberholt. Die Autoren des vorliegenden
Buches bringen jedoch den Erweis dafUr, dass die-
ses Thema nicht nur wie ein roter Faden die Bibel
durchzieht, sondern danzu noch eminent aktuell
ist.

Hugo ASSMANN u.a., 12ie GRzen deiL Untn,dna-
kung und den, b Gott, Edition Libmt-
&Lon, Mai/sten, 1984, 2oo Seiten, 27 DM, ISBN

3-923792-13-1

Vor allem die beiden ersten Beitrage, von Pablo
Richard und Jorge V.Pixley Uberzeugen mit ihrer
These, class Gbtzendienst ein Hauptthema der gan-
zen Bibel ist, nicht nur des Alten Testaments.
Gbtzen sind nicht nur andere Gbtter als Jahwe
bzw. falsche Gottesvorstellungen, sondern zuneh-
mend handelt es sich um Dinger der Welt, die
mehr oder weniger unausdrUcklich wie Gbtter be-
handelt und verehrt werden und sich dementspre-
chend auf die Menschen auswirken.

Im Neuen Testament schalt sich vornehmlich das
Geld als Gbtze heraus. Wer kennt nicht den Vers
aus dem Matthausevangelium: "Niemand kann zwei
Herren dienen.... Ihr [(Or-int nicht Gott dienen und
dem Mammon." (Mt 6,24) Neben dem Geld Werden an-
dere Gbtzen noch genannt: Unzucht, Schamlosigkeit,
Habgier (siehe z.B. Eph 5,5 und Kol 3,5), das Ge-
setz ( Gal 4,8-11 und Mk L,27: "Der Sabbat ist
um des Menschen willen da, nicht der Mensch um
des Sabbats willen") und schliesslich die Macht,
so z.B. in der Geheimen Offenbarung, wo das
'Tier' das rbmische Imperium bezeichnet ( siehe
z.B. Offb 13,1 - 18 und 19,11 - 21).

DemgegenUber wird Gott als der Befreier angese -
hen, der uns von der angeblichen Macht der fal-
schen Gbtter erlbst ( siehe z.B. Gal 5,1). Das ist
namlich deshalb notwendig, weil die Gbtzen nicht
nur falsche Gbtter sind, sondern uns Menschen den
Tod bringen. Sie sind nicht zum Leben fahig, da

sie von Menschen geschaffen sind und letzlen Endes
die Menschen unterdrUcken. Der Kampf gegen den
Gbtzendienst besteht dementsprechend darin, den
menschlichen Ursprung der Gbtzen aufzudecken, um
so zu zeigen, doss sie von sich aus keine Kraft
haben. Dann kann auch die aus diesen Gbtzen re-
sultierende UnterdrUckung bekampft werden.

So wird ouch verstandlich, doss gerode die latein-
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