Kreuz und Schwert

Mission und Conquista in "Spanisch-Amerika"

Die Beweislage ist klar, spanische und indianische
Quellen sind eindeutig (MAT 19). Hat das Evangeli-
um, die Frohbotschaft der Nichstenliebe und der
Gleichheit, die "ein unumstéBliches Prinzip der
christlichen Tradition ist" (Tzvetan Todorov)(1), in
Anbetracht der in MAT 19 erwiihnten Tatsachen
nicht jede Glaubwiirdigkeit verloren? Wer waren
diese spanischen christlichen Conquistadoren, Kolo-
nisatoren und "Evangelisatoren"?

Die hispanische Christenheit
im 15. und 16. Jahrhundert

Im 15. Jahrhundert hatte sich im europiischen Chri-
stentum das Phinomen der Angst fast zu einer kol-
lektiven Hysterie entwickelt: Angstvor dem Welten-
de, Angstvor dem Diabolischen, das man iiberall am
Werk sah (2). "La ’civilisation de I’angoisse’ ol
viventles chrétiens d’alors est portée par la rencontre
entre I’astrologie judiciaire et les prophéties eschato-
logiques qui, dans les almanachs et les pronostica-
tions, annoncent I’achévement des temps. Elle se
nourrit du déchiffrement de tous les signes (prodiges,
monstres, miracles) qui indiquent la colére de Dieu
et la proximité du chitiment. Elle est mise au service
d’une mobilisation cléricale qui identifie les héréti-
ques aux faux propheétes des derniers temps et qui,
partant, appelle chacun a participer a I’ultime combat
contre les impurs... La "civilisation de I’angoisse’ in-
stalle chez les catholiques une violence d’avant les
violences, une violence en combat contre Satan et ses
sectateurs. Son chitiment s’exerce sur les corps hé-
rétiques, torturés, mutilés, exposés, afin que soit pré-
figurée leur damnation éternelle et révélée leur
nature, qui n’est point humaine mais diabolique”(3).

Als einen solchen Abwehrkampt gegen das Dimoni-
sche verstand auch die hispanische Christenheitihren

Kampfgegen die letzten maurischen Besitzungen auf
der iberischen Halbinsel: Die Moslems wurden ein-
deutig als Agenten des Teufels identifiziert
(4).Daraus resultierte eine Kreuzzugsmentalitit, die
die hispanische Christenheit und die von ihr unter-
nommene Reconquista zutiefst beeinfluBte. Diese
Reconquista geschah u.a. durch bewaffnete Krieger-
banden, die unter der Leitung eines Anfithrers Beu-
teziige ins Feindesland unternahmen. Hieraus ist er-
sichtlich, daB es den Akteuren der Reconquista nicht
nur um die Vertreibung der Mauren und die Verbrei-
tung des Christentums ging, sondern daB ihnen
daneben "materielle Motive zugrunde lagen, nimlich
das Streben nach Landbesitz und Beute. Dabei wurde
nach einem stets gleichbleibendem Schema vorge-
gangen: Die Krone beauftragte eine durch freiwilli-
gen ZusammenschluB entstandene Gruppe von Krie-
gern, einen Eroberungs- und Beutezug in feindliches
Territorium durchzufiithren. Nach dessen erfolgrei-
chem AbschluBl begniigte sie sich mit einem relativ
bescheidenen Anteil am Gewinn (in der Regel 20
Prozent) und iiberlieB der Gruppe den Rest; diese
teilte den geraubten Besitz nach einem genauen
Schliissel unter sich auf. Ahnlich sollten auch die Er-
oberungsziige in Amerika ablaufen"(5).

Ein weiterer wichtiger Punkt, um die hispanische
Christenheit zu verstehen, ist der Umstand, daB
Spanien erst 1479 durch den Zusammenschluff von
Aragon und Kastilien unter den beiden Herrschern
Ferdinand und Isabella entstand. Spanien besaB also
vorher "keine politische und noch weniger eine kul-
turelle oder sprachliche Einheit. Zudem konstituierte
sich die spanische Gesellschaft als Stindegesell-
schaft. Ebenso war ihre Bevolkerung eher ein Vol-
kergemisch als ¢in Volk. Wie sollte in dieser Lage
eine Einigung der disparaten gesellschaftlichen
Krifte erreicht werden? Hier bot sich an erster Stelle
die Ideologie an... Als Ideologie, die solches zu

[MAT 19

Die Ursachen des Elends

"Unter diese sanften Schafe ... fuhren die
Spanier, sobald sie nur ihr Dasein erfuhren, wie
Wolfe, Tiger und Loéwen, die mehrere Tage der
Hunger quilte. Seit vierzig Jahren haben sie
unter ihnen nichts anderes getan, und noch bis
auf den heutigen Tag tun sie nichts anders, als
daB sie dieselben zerfleischen, erwiirgen, peini-
gen, martern, foltern, und sie durch tausenderlei
eben so neue als seltsame Qualen ... auf die grau-
samste Art aus der Welt vertilgen... Die einzige
und wahre Grundursache, warum die Christen

eine so ungeheure Menge schuldloser Menschen
ermordeten und zugrunde richteten, war blof
diese, daB} sie ihr Gold in ihre Gewalt zu bekom-
men suchten."

Bartolomé de las Casas, Brevisima relacion de la de-
struccion de las Indias occidentales, deutsch von D. W.
Andrea, Berlin 1790, zitiert nach: Hartwig Weber, Die
Opfer des Kotumbus: 500 Jahre Gewalt und Hoffnung.
Reinbek/Hamburg 1982, S. 171,

"Wenn wir toten oder verletzen, dann achten wir
darauf, dal wir dies zur Verteidigung des Glau-
bens anunseren Herrn Jesus Christus tun,dall wir
in seinem Namen und unter seinem Schutz

mittels Lanze und Schwert in den Himmel

kommen."
Simon de Villalobos, Conquistador, ila Nr. 125, S.5.

"Nur in einer verderbten Zeit, durch die verderb-
ten Priester tand bei uns Traurigkeit Eingang,
fand bei uns das Christentum Eingang. Denn die
guten Christen kamen hierher mit dem wahren
Gott, doch das war der Anfang unseres Elends,
..., der Anfang des Leidens. Es war der Anfang
des Werks der Spanier und der Patres."

Chilam-Balam-Biicher, Maya-Text, Anfang des 16.
Jahrhunderts, Concilium 26/1990, S. 473-474.

D 30

bp3w 114-115 /forum nr 133



1492-1992: 500 Jahre Conquista und Widerstand

ICH HABR'S
SATT.

DiESE
WIiLDeN

LERNEN KEIN
SPAN:SCH

-~
-

-

-

| w

TRERCAD ER.

“Di

"DENEN ,

"DENEN WIR
£ ZUNGE

"RAVSGESCHNITTEN

Hamen

=
leisten imstande war, kam nur die Religion in
Frage"(6). "Sowar "katholisch’ faktisch synonym fiir
’spanisch’, wie umgekehrt ’spanisch’ synonym fiir
*katholisch’ war"(7). Und ab 1494 nannten sich Fer-
dinand von Aragon und Isabella von Kastilien
"Reyes Catolicos".

"So herrschte im Spanien dieser Zeitso etwas wie ein
’zeitlicher Messianismus’, durch den das Geschick
der Nation an das der Kirche gebunden war und so
die hispanische Christenheit entstand. Die hispani-
sche Nation war das von Gott erwihlte Instrument
zur Rettung der Welt. Das Bewufitsein, die erwihlte
Nation zu sein, bildet die Grundlage fir die Politik
Isabels, Karls und Philipps".(8)

Die Kirche und die
Rechtfertigung der Conquista

Kurz nach der "Entdeckung" Amerikas berichteten
die "katbolischen Koénige" Ferdinand und Isabella
dem spanischen Papst Alexander V1. iiber dieses hi-
storische Ereignis. Der Papst antwortete umgehend
mit zwei Edikten, in denen er die neuentdeckten
Gebiete der spanischen Krone unterstellte, unter der
Bedingung, die Christianisierung der Ungliubigen
zu betreiben, damit diese als "Glieder der Kirche
Anteil an den Wohltaten des Evangeliums bekom-
men" (9). Um diese Evangelisierung durchfiihren zu
koénnen, erzwang Ferdinand von Aragon sehr ge-
schickt "ein Privileg nach dem anderen: das Recht
Bischofe vorzuschlagen, Diozesen zu griinden,
Grenzen festzulegen, Ordensleute zu entsenden usf.
SchlieBlich durfte er fiir alle Kirchen den Zehnten
eintreiben"(10). Diese Patronatsrechte der spani-
schen Krone iiber die Kirche und die vorher erwihn-
ten pépstlichen Edikte fithrten dazu, daB "das Kreuz
cin bloBes Mittel war, womit die spanische Monar-
chie einen Besitzanspruch auf eine neue Kolonie
erhob. Die Anwesenheit von Klerikern bei der Con-
quista sicherte also nicht nur deren religiose (und
damit juristische) Legitimitit, sondern sic bildete
auch eine konstitutive Rechtsgrundlage fir die Besit-
zergreifung selbst"(11). "Evangelizar und conquistar
- die Verkiindigung des Evangeliums und die Erobe-

rung neuer Gebiete - waren in jener Zeit Synonyme." José Mercader, Columbus und

Anfinglich "war es offensichtlich unmoglich, zwi-
schen beidem einen Unterschied, geschweige denn
einen unvertriglichen Gegensatz, zu sehen"(12).
Dieses sollte aber - fiir einen Teil der Akteure - relativ
schnell dndern.

"Halten wir zu Beginn eines deutlich fest: Die Con-
quistadoren konnten auch im Hinblick auf die rein
militirische Durchfiihrung ihrer Conquista nicht auf
die Anwesenheit der Kleriker verzichten. Ohne diese
hitten sich ihre Kriege in Amerika nur zu deutlich als
das herausgestellt, was sie in Wirklichkeit waren -
vulgire Beuteziige. Durch die Begleitung spanischer
Geistlicher gewannen sie den Anschein von etwas
Gerechtem und Heiligem. Stehen wir so nicht vor
dem perversen Zynismus, daB die Kirche sich fiir die
Erarbeitung einer religiosen Ideologie im Dienste der
urspriinglichen Kapitalakkumulation zur Verfiigung
gestellt hat? Auf den ersten Blick ist dem so. Man
sollte sich aber vor allzu pauschalen Urteilen hiiten.
Denn die Conquistadoren, die Krone und ganz gewify
auch die Kirche waren unabhingig davon, wieviel
’falsches BewuBtsein’ auch immer im Spiel gewesen
sein mag, aufrichtig der Uberzeugung, da8 sich in
Amerika eine groBe, ernstzunchmende missionari-
sche Aufgabe stellte"(13).

"Conquista als Beutezug" und "Evangelisation, Ver-
kiindigung der Frohbotschaft" mufiten auf die Linge
zu einem Spannungsfeld fiihren, das die gesamte his-
panische Christenheit beriihrte. Daraus resultierten
zwei sich feindlich gegeniiberstehende Pole: einer-
seits die absoluten Verteidiger der militdrischen Con-
quista und andererseits die prophetischen Kritiker
dieses Unternehmens.

Die absoluten Verteidiger der
Conquista: Entwurf einer
Ideologie der Sklaverei

Es ist eine verifizierbare Tatsache, "da8 die Mensch-
lichkeit des Kolonisierten zwangsliufig von dem Ko-
lonisator negiert werden muB, um den Kolonialpro-

die Folgen

(MAT 20

Juan Gines de Salvador, Traktat iiber die
gerechten Griinde zum Krieg gegen die
Indios

"1. Es ist rechtens, durch Waffengewalt diejeni-
gen Menschen, die ihrer Natur nach den anderen
gehorchen miiBten, zu unterwerfen, wenn sie den

Gehorsam verweigern und kein anderes Mittel
mehr zu Gebote steht. 2. Es ist rechtens, das ver-
abscheuungswiirdige Verbrechen auszumerzen,
das darin besteht, Menschenfleisch zu essen, und
in besonderem MaBe widernatirlichist, und dem
Dimonenkult e¢in Ende zu setzen, der mit dem
monstrésen Ritus des Menschenopfers mehr als
alles andere den Zorn Gottes herautbeschwort. 3.
Es istrechtens, die zahllosen unschuldigen Men-

schen, die diese Barbaren jedes Jahr opfern, um
ihre Gotter mit Menschenherzen zu besénftigen,
aus der Todesgefahr zu erretten. 4. Der Krieg
gegen die Ungldubigen ist gerechtfertigt, weil er
den Weg fiir die Verbreitung des christlichen
Glaubens freimacht und die Aufgabe der Missio-

nare erleichtert."
in: T. Todorov, aa0, S. 186-187; siehe auch: F. Mires,
Im Namen..., aa0, S. 65-80.
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Um dieser
Unterwerfung
noch das
gottliche Sie-
gel aufzu-
driicken,
wurde alles,
was den
Indios wider-
fuhr als
"gottliche
Strafe"
deklariert.

zeB aufrechtzuerhalten” (14). Diese koloniale Logik
funktionierte auch in den "neuentdeckten" Gebieten.
So wurden die Indios kurzerhand als von Natur aus
minderwertig betrachtet, als groBe Siinder entlarvt,
die unter einer ungerechten, idolatrischen Herrschaft
leben muBten: Die Conquista erschien als "notwen-
diges Ubel", um diese bemitleidenswerten Geschop-
fe der europiisch-christlichen Zivilisation und dem
"ewigen Heil" zufithren zu kénnen. Um der Unter-
werfung der Indios zusitzlich einen "legalen" An-
schein zu geben, verlas man den "Neuentdeckten"
das beriithmte "Requerimiento”, in dem diese aufge-
fordert werden, den katholischen Glauben zu iiber-
nehmen und die Herrschaft des spanischen Konigs
anzuerkennen (siche MAT 21). Durch diesen im Jahr
1514 entstandenen Text des koniglichen Juristen Pa-
lacios Rubios iiberlieB man den Indianern "die Wahl
zwischen zwei Formen der Inferioritit: Entweder sie
unterwerfen sich freiwillig und werden Leibeigene,
oder sie werden mit Gewalt unterworfen und ver-
sklavt" (15).Und um dieser so erfolgten Unterwer-
fung noch das gottliche Siegel aufzudriicken, wurde
alles, was den Indios widerfuhr als "géttliche Strafe”
deklariert. Wie das biblische Agypten ist z.B. das
Aztekenreich vor dem wahren Gott schuldig gewor-
den und erhilt seine gerechte Strafe, die in zehn
"Plagen” besteht: Pocken, durch Waffengewalt Ge-
totete, Hungersnot, Aufseher, hohe Steuern und
Dienstleistungen, Zwangsarbeit in den Goldminen,
Bau der Stadt Mexiko, Versklavung fiir die Minen-
arbeit, Frondienste zur Versorgung der Minen mit
Material, Zwistigkeiten und Streit unter den Spaniern

(16).

Hauptideologe der absoluten Verteidigung der Con-
quista wurde der Philosoph, Theologe und Jurist Juan
Gines de Sepulveda. In seinen 1545 und 1550 er-
schienenen Schriften: "Traktat tiber die gerechten
Griinde zum Krieg gegen die Indios" und "Verteidi-
gung des Buches iiber die gerechten Griinde zum
Krieg" entwarf dieser spanische Gelehrte ein weitge-
hend in sich kohirentes ideologisches Gebilde, das
die Versklavung der Indios rechtfertigte (siche MAT
20).

Diese Theorie zur Unterdriickung und Versklavung
der Indios, die bei den meisten Kolonisatoren groBes
Interesse und absolute Billigung hervorrief, mufite
aber auch heftigen Protest provozieren.

Die prophetische Kritik
gegenuber der Conquista

Schon kurze Zeit nach der Eroberung und Besetzung
der Antilleninseln durch die Spanier, riefen die Do-

minikaner auf der Insel Santo Domingo einen hefti-
gen Streit mit den Conquistadoren hervor. Auldser
war eine Adventspredigt von Pater Antonio de Mon-
tesinos, die er am 14. Dezember 1511 hielt: "Sagt!
Mit welchem Recht und im Namen welcher Gerech-
tigkeit haltet ihr diese Indios in einer so grausamen
und schrecklichen Sklaverei? ... Warum haltet ihr sie
so unterdriickt und eingespannt, ohne ihnen zu essen
zu geben und ohne ihre Krankheiten zu bekimpfen,
die sie durch die unmiBigen Arbeiten, die ihr ihnen
aufbiirdet, bekommen, so daB sie dahinsterben - oder
genauer gesagt: so daf ihr sie totet, um jeden Tag
Gold zusammenzuraffen? ... Sind sie etwa keine
Menschen? ... Seid ihr nicht verpflichtet, sie wie euch
selbst zu lieben?"(17) Und Pater Montesinos und
seine Mitbriider weigerten sich den "Encomenderos”
(=spanische Kolonisten mit dem Recht der Verfi-
gung iiber indianische Arbeitskrifte) die Absolution
zu erteilen. Die Emporung der Encomenderos war
groB. "Montesinos war in etwa genauso nahe daran,
seine Zuhoérer davon zu iiberzeugen, daf sie Schlech-
tes taten, wie dies in unseren Tagen einem Theolo-
giestudenten passieren wiirde, der in der Wallstreet
auf die Barrikaden stiege, um dort eine Brandrede
gegen die Kapitalisten zu halten iiber das biblische
Motto: *Geht und verkauft alles, was ihr besitzt, und
gebtes den Armen’..." (18). Der Skandal war perfekt
und sollte dann zu den Gesetzen von Burgos fithren,
die den Indios theoretisch einige Schutzrechte zuer-
kannten, ohne aber - da in "Lateinamerika" kaum an-
gewandt - irgend etwas Wesentliches an ihrem
Schicksal zu dndern (vgl. MAT 9, 10).

Diese Tatsache iiberzeugte dann die Dominikaner,
die Freilassung der Indios zu fordern: "Darum sind
wir der Meinung, da sie der Macht der Christen ent-
zogen und freigelassen werden miissen"(19). In der
Folge wandten sich auch andere Mitbriider konse-
quent gegen eine militirische Conquista und verur-
teilten das System der "Encomienda”, das die Indios
unter den Spaniern aufteilte. Einer der wichtigsten
Vertreter dieser Linie sollte Bartolomé de las Casas
werden, der selber anfinglich ein "Encomendero”
war. Durch die schon erwihnte Predigt Montesinos
verunsichert und nach der Meditation eines Bibeltex-
tes aus Jesus Sirach (34, 25-27): "Ein kirgliches Brot
ist der Lebensunterhalt des Armen; wer ihm dies ent-
zieht ist ein Blutsauger. Den Nichsten mordet, wer
ihn ums Brot bringt, und Blut vergieit, wer dem Ar-
beiter den Lohn entzieht", verzichtete las Casas auf
seine Encomienda und widmete sich von nun an der
Verteidigung der Indios. Anfinglich schlug er eine
Art KompromiBlésung zwischen den vier beteiligten
Parteien (Staat, Kirche, Encomenderos, Indios) vor:
1. Abschaffung des Privatsystems der Encomienda;
2. Ansiedlung der Indios in Doérfern mit Schulen,

[MAT 21

Das Requerimiento oder die Rechtferti-
gung der Gewalt

Der folgende Text mufite den Indios vor
einer Schlacht auf spanisch (!) vorgelesen
werden.

"Im Namen seiner Majestit, des Konigs von Ka-
stilien, gebe ich sein Diener, Bote und Haupt-
mann, euch, so gut ich vermag, kund und zu

wissen, was folgt: Gott, unser Herr, der Einige
und Ewige, schuf Himmel und Erde, einen Mann
und eine Frau, von denen wir und ihr alle Men-
schen auf der Welt abstammen... Unter allen
diesen Menschen beauftragte Gott unser Herr
einen, den heiligen Petrus, daB er iiber alle Men-
schen auf Erden Herr und Meister sei, dem alle
zu gehorchen hitten, und machte ihn zum Ober-
haupt des ganzen menschlichen Geschlechtes,
wo immer Menschen leben und wohnen,
welchem Gesetz, welcher Sekte und welchem
Glauben sie auch angehdren... Einer der letzten

Pipste, die an seiner Stelle zu dieser Wiirde und
auf diesen Thron gekommen sind, hatkraftseiner
Herrschaft iiber die Welt diese Inseln und dieses
ozeanische Festland den Katholischen K&nigen
von Spanien..., unseren Herm, mit allem, was
darin ist, zum Geschenk gegeben... Deswegen
bitten und ersuchen wir euch nach bestem Ver-
mogen, daB ihr auf unsere Rede hort und eine
angemessene Weile dariiber beratet, daB ihr die
Kirche als Oberherrn der ganzen Welt und in
ihrem Namen den Hohepriester, Papst genannt,
sowie an seiner Statt Seine Majestit als Herm
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Krankenhdusern etc.; 3. Einfithrung der Viehwirt-
schaft in den Dorfern; 4. Leitung der Dorfer durch
die Héuptlinge der Indios; 5. Den Arbeitern in den
Minen sollten tiglich mindestens drei Stunden Ar-
beitspause zugestanden werden; 6. Die Frauen diirfen
zu keiner Form der Zwangsarbeit herangezogen
werden; 7. Beteiligung der Indiogemeinschaften an
den in den Minen erwirtschafteten Gewinnen (20).
Diese, im Jahr 1515, von las Casas erhobenen Mini-
malforderungen zum Schutz der Indios, die er etwas
spiiter "vor Ort" erproben wollte, wurden von den En-
comenderos torpediert. Bartolomé lieB aber nicht
locker und durch eine gezielte "Lobbying"-Politik
am spanischen Hof hatten er und seine Anhinger
einen entscheidenden Anteil an der Proklamation der
"Leyes Nuevas" von 1542. So wurden die Indios in
diesen neuen Gesetzen als freic Menschen und Vas-
sallen des Konigs angesehen. Das auf die private En-
comienda gestiitzte Produktionssystem sollte abge-
schafft und durch ein Kkirchlich-staatliches, tributari-
sches Produktionssystem ersetzt werden. Auch wenn
die Verteidiger der Indios diese "Leyes Nuevas" mit
Recht als immer noch unzureichend anprangerten,
waren sie dennoch "das fortschrittlichste und diffe-
renzierteste Gesetzeswerk der gesamten Kolonial-
zeit" (21). Diese Gesetze blieben aber nicht lange in
Kraft. Eine heftige Revolte der Encomenderos fithrte
zur Aufhebung der "Leyes Nuevas", die auch von
einem groBen Teil der Weltkleriker bekiampft
worden waren. Hier kristallisierte sich eine grofie
Differenz zwischen Weltklerus und einigen Orden
heraus. Wihrend der Weltklerus, der selber stark
vom System der Encomienda profitierte, und dem
hauptsichlich die Pastoral in den von Spaniern be-
wohnten Stidten oblag, sich gréBtenteils auf die Seite
der Encomederos schlug, ergriffen weiterhin zahlrei-
che Ordensgeistliche die Partei der Indios. Es soll
hier nur kurz erwihnt werden, daBl zwischen 1504
und 1620 annidhernd ein Drittel der Bischofe -
zumeist Ordensleute - Anhinger von las Casas und
Verteidiger der Indios waren. Viele von ihnen
wurden wegen ihres Engagements "aus ihren Didze-
sen vertrieben, verhaftet, verbannt oder ermor-
det"(22).

Nach dem Scheitern der neuen Gesetzgebung traten
die Verteidiger der Indios resolut fiir eine Trennung
zwischen Indios und Spaniern ein. Die Indios sollten
in eigenen Dorfern, unbehelligt von den Kolonisato-
ren, als freie Untertanen der spanischen Krone leben
konnen. Dem Konig den Verzicht auf seine iiberseei-
schen "Besitzungen" anzuraten, wire kaum hilfreich
gewesen. So tun die Verteidiger der Indios "mit ihrer
Forderung nach einer menschlichen Haltung den In-
dianern gegeniiber das einzig Mégliche und wirklich
Niitzliche; wenn jemand dazu beigetragen hat, die
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Lage der Indianer zu verbessern, dann sicherlich las
Casas" (23) und seine Anhidnger. Aber las Casas geht
sogar noch etwas weiter: Thm schwebt eine Losung
vor, die darin besteht, "die alten Staaten mit ihren
Kdnigen und Herrschern zu erhalten; dort das Evan-
gelium zu predigen, jedoch ohne die Unterstiitzung
des Militirs; die lokalen Herrscher in eine Art Fode-
ration unter der Fiithrung des spanischen Konigs auf-
zunehmen, wenn sie eine solche Integration wiin-
schen; aus ihren Reichtiimern nur dann Nutzen zu
zichen, wenn sie selbst es anbieten" (24). Zu einer
solchen Losung sollte es, wegen der im Spiel stehen-
den Interessen, nicht kommen. Realisierbar war nur
die Abgrenzung der Indios in fiir sie reservierten, den
Kolonisatoren untersagten Dorfern und Gebieten,
den sogenannten Reduktionen oder Missionen. Die
wichtigste Rolle sollten dabei die Jesuitenmissionen
spielen (siche MAT 22).

In seiner Auseinandersetzung mit seinen Gegnern,
und dem vorher schon erwihnten Sepulveda, hatte
las Casas sich radikalisiert. Seinen Gegnern erwider-
te er unermiidlich sein berithmtes: "Wenn wir Indios
wiiren, sihen wir die Dinge anders." Diese Relativie-
rung der Standpunkte fithrte er auch in seiner Theo-
logie ein. Die "Wahrheit", die die "meine” ist, muB
nicht unbedingt die "Wahrheit" des andern sein.
"Jeder hatseine eigenen Werte... Zwar geht las Casas
von der Existenz des einzigen Gottes aus, doch er
bevorrechtet nicht a priori den christlichen Weg zu
diesem Gott... Jeder hat das Recht, sich Gott auf dem
Weg zu nihern, der ihm angemessen erscheint"(25).
Eine geradezu revolutionire Feststellung fiir ein
Zeitalter, in dem die spanische Inquisition gegen
konvertierte Juden, Mauren, Indios und andere "Hi-
retiker" wiitete.

aus: Chronik des Poma
de Ayala

und Konig dieser Inseln und dieses Festlandes
kraft der erwihnten Schenkung anerkennt und
euch einverstanden erklirt, daB die hier vorhan-
denen Ordensbriider euch das Gesagte erkliren
und verkiinden. Handelt ihr danach, dann tut ihr
recht und erfiillt eure Pflicht; dann werden seine
Majestit und ich in Ihrem Namen euch mit Liebe
und Giite behandeln, euch eure Frauen und
Kinder frei und ohne Dienstbarkeit belassen...
Man wird euch in diesem Falle nicht zwingen,
Christen zu werden; es sei denn, daB ihr, in der
Wahrheit unterwiesen, selbst den Wunsch habt,

euch zu unserm heiligen katholischen Glauben
zu bekennen, wie es fast alle Bewohner der
anderen Inseln getan haben. Dariiber hinaus wird
seine Majestit euch viele Privilegien und Ver-
giinstigungen geben und euch viel Gnaden er-
weisen. '

Wennihr dies aber nicht tut und boswillig zgert,
dann werde ich, das versichern wir euch, mit
Gottes Hilfe gewaltsam gegen euch vorgehen,
euch iiberall und auf alle nur mdgliche Art mit
Krieg iiberzichen, euch unter das Joch und unter

den Gehorsam der Kirche und seiner Majestat
beugen, eure Frauen und Kinder zu Sklaven
machen, sie verkaufen und iiber sie nach dem
Befehl seiner Majestit verfiigen. Wir werden
euch euer Eigentum nehmen, euch schidigen
und euch Ubles antun, soviel wir nur kénnen...
Wir bezeugen feierlich, daB das Blutvergiessen
und die Schiden, die daraus erwachsen, allein
euch zur Last fallen, nicht seiner Majestit, nicht
mir und nicht diesen Rittern, die mit mir gekom-
men sind..."

Aus epd 19720, 1988, S. 10-11.
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Die mit der
Conquista
einher-
gehende
Christianisie-
rung war, so
Bischof Leo-
nidas Proano,
"kein Dienst
am Leben,
sondern
vielmehr ein
Dienst am
Tod".

Die Indios und die
"Evangelisierung"

Aus den in MAT 19 erwihnten Chilam-Balam-
Biichern gehteindeutig hervor, daB aufjeden Fall ein
bedeutender Teil der Indios die forcierte Evangelisie-
rung ablehnte. "Damals war alles gut, und dann
wurden die Gétter gestiirzt. War es nicht das, was die
dzules (die Fremden = die Spanier) taten, als sie hier-
herkamen? Sie haben uns das Fiirchten gelehrt, sie
haben unsere Blumen zum Verwelken gebracht.
Damit ihre Blume lebe, haben sie unsere Blume ver-
nichtet und verschluckt"(26). Es gibt viele andere
Zeugnisse, die eine klare Opposition der Indios ge-
geniiber der von den Spaniern aufgezwungenen
"Evangelisation" verraten. Solehnten z.B. zahlreiche
Indios die Taufe ab, um nur nicht in den Himmel zu
kommen, wohin die getauften Spanier ja angeblich
fast alle kamen. "Viele Indiohiuptlinge entdeckten”
aber auch "ohne Miihe die wahre Theologie, die dem
Abenteuer der Conquista und der Kolonialisierung
Amerikas seinen Sinn gab: ’Der wahre Gott der
Spanier ist das Gold.”" (27) Der Inkanachkémmling
Poma de Ayala "kommt seinerseits zu der SchluBfol-
gerung, die spanischen corregidores, die Priester und
die Encomenderos gingen wegen ihrer Goldgier und
derschlechten Behandlung der Indios alle zur Holle.”
(28) Mangels literarischer Quellen ist es aber sehr
schwierig, das eigentliche AusmaB des Widerstandes
gegeniiber der "Evangelisierung" einzuschitzen.
Desweiteren verfiigen wir iiber keine Belege, wie die
Indios die Bemithungen ihrer Verteidigerbeurteilten.
Einige Autoren berichten dariiber, daB die katholi-
schen Liturgien, mit ihrem ganzen Zeremoniell, mit
ihren Gesangen, mit ihren musikalisch-instrumentel-
len Einlagen viele Indios zutiefst beeindruckten."La
masse des indigénes était partagée entre la fascina-
tion qu’exergaient les cérémonies catholiques et les
pouvoirs des nouvelles divinités, et ’attachement a
ce qui, depuis des siécles, conférait un sens au
cosmos et A la vie. Il était bien difticile pour les arti-
sans des bourgades et les paysans, de concevoir le
christianisme et le paganisme comme deux religions
s’excluant’une Pautre. En revanche, il leur semblait
fructueux d’ajouter de nouveaux dieux - le Christ, la
Vierge, les saints - aux divinités traditionelles pour
en obtenir un surcroft de bienfaits"(29). Wie dem
auch immer sei: die Indios hatten nicht die Moglich-

keit, absolut frei zu entscheiden. Es blieb ihnen prak-
tisch fast nichts anderes iibrig als sich zu bekehren.
Diese "Bekehrung" konnte aber auch ein Akt des Wi-
derstandes sein. Denn unter dem Deckmantel des
"Christlichen" versuchten viele Indios ihre iiberlie-
ferten Gebriuche und religiosen Ansichten wenig-
stens teilweise zu erhalten. "Unsere Vorfahren
nahmen die Bilder, die Taufe, die christlichen Sakra-
mente an und verwendeten diese Dinge, um damit
diejenigen Elemente unserer Kultur zu bekleiden, die
am wertvollsten waren: Pachamama, Kukulcan,
Yumbil, Paba..." (30). Es gelingt den Indios also ein-
deutig "Bruchstiicke ihrer alten Religion in das
Brauchtum der christlichen Religionen einzupflan-
zen", so dafl z.B. "das mexikanische Christentum
auch heute noch Spuren des Synkretismus" (31) auf-
weist. Aber nach und nach geschieht noch ein
anderes Phinomen. Die unterdriickten und geschun-
denen Indios fangen an, sich mit einigen Symbolge-
stalten des neuen Glaubens zu vergleichen. Sie iden-
tifizieren sich mit der Gestalt des "leidenden Gottes-
knechtes" aus dem Jesaja-Buch und erkennen sich in
dem am Kreuz zu Tode geschundenen Jesus wieder.
So wurde z.B. die Jungfrau von Guadelupe, die dem
Indio Juan Diego erschienen war, zum Symbol der
Unterdriickten. Diese Evolution fiihrte dann langsam
zu dem Punkt, daB der Inkanachkomme Tupac
Amaru I1, als er die Indios zur offenen Rebellion
aufrief, diese mit den israelitischen Sklaven in
Agypten, die Spanier mit den Agyptern und ihren
Konig mit dem Pharao verglich. "Es ist offensicht-
lich, daB Tupac Amaru sich selbst unter diesen Vor-
aussetzungen mit Mose identifizieren mubte... Die
Neuheit seiner Interpretation besteht darin, daB
Tupac Amaru auf diese Weise zu einem Helden und
zu einem Volkstheologen der Befreiung wird"(32).

Conquista, Christianisierung
und kein Ende?

"Am 12. Oktober 1492 begann fiir Lateinamerika
und die Karibik der groBe Karfreitag des Leidens und
des Blutes, der bis zum heutigen Tag andauert, ohne
daB ibm ein Auferstehungssonntag folgte"(33). Die
mit der Conquista einhergehende Christianisierung
war, so Bischof Leonidas Proano, "kein Dienst am
Leben, sondern vielmehr ein Dienst am Tod" (34).

Konnen an. DaB die Reduktionen sich militirisch

[MAT 22

Die Jesuitenmissionen in Paraguay

"Das jesuitische Reduktionssystem profitierte in
nicht geringem MaBe von den Erfahrungen,
welchezuvor die Dominikaner und Franziskaner
gemacht hatten... Auf dieser Basis gelang es
ihnen, den Utopien des Bartolomé de las Casas
konkrete Gestalt zu geben, wenn dies auch oft
mit anderen Mitteln geschah, als es Fray Barto-
lomé vorgeschwebt haben mag. Die Jesuiten
wollten bei ihrer Arbeit nicht vollig mit jenen
Produktionsmethoden brechen, die unter den
Indios iiblich gewesen waren. Die Kenntnis der
Sprachen und Gewohnheiten der Indios war eine
wesentliche Voraussetzung ihrer Missionsar-
beit. Es fand so eine Verschmelzung zwischen
gewissen traditionellen Kollektivformen der
Agrarproduktion und dem patriarchalischen Ge-

meinschaftsansatz der Jesuiten statt. In vielen
Reduktionen gingen die Jesuiten sehr autokra-
tisch vor. An dieser vertikalen, hierarchischen
Machtausiibung hielten sie fest, bis eine innere
soziale Differenzierung der Reduktion stattge-
funden hatte. Auf jene erste autoritire Phase
folgte im allgemeinen eine zweite Phase, in der
eszu einer Selbstverwaltung der Reduktion kam.
Die verschiedenen Reduktionen standen durch
ein Kommunikationssystem miteinander in Ver-
bindung. Dadurch konnten die wohlhabenderen
und weiterentwickelten Reduktionen mit ihren
Uberschiissen den schwiicheren oder jiingeren zu
Hilfe kommen. '

In seinen fortgeschrittenen Formen éhnelte das
Reduktionssystem dem Bund der alten griechi-
schen Stidte. Einige Reduktionen brachten es
dabei zu einer grofien kulturellen Bliite und eig-
neten sich sogar ein betrdchtliches militirisches

organisieren muBten, zeigt, wie stark die Gegen-
siitze zwischen den Missionaren und der Koloni-
alklasse geworden waren. Denn die Bewaffnung
der Reduktionen war notwendig geworden, um
sie gegen die dauernden Angriffe zu verteidigen,
denen sie sowohl von seiten der Soldaten als auch
von seiten der spanischen und portugiesischen
Sklavenjiger ausgesetzt waren. Als die Jesuiten
spiter aus den Kolonien vertrieben wurden, war
dies die Folge einer langen Reihe von Konflikten
mit den Encomenderos, den Soldaten und Bi-
schofen. Sie alle sahen mit Bangen, da8 die Re-
duktionen sich ihrer Kontrolle entzogen und daB
dort neue Formen der gesellschaftlichen Bezie-
hungen entstanden, die zu jenen, die sie durch-
setzen wollten, in klarem Widerspruch standen."
F. Mires, Die Kolenisierung der Seelen, S. 239-241.
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Die katholische Kirche hatan der Kolonisierung und
ihren Folgen eine schwerwiegende Mitschuld. Denn
"daB die kirchliche Missionierung im Laufe der Jahr-
hunderte unzihlige Menschen, ja ganze Volker durch
Zwang, sogar Schwertgewalt zum Bekennen des
christlichen Glaubens, zum Eintritt in die Kirche
durch Taufe nétigte, gehort zusammen mit Kreuzzii-
gen, Inquisition und Hexen- und Ketzerverfolgungen
zu den schlimmsten Siinden der Kirche" (35). Trotz
all dieser Tatsachen gibt es aber in "Lateinamerika"
unzihlige Indios, Schwarze, Mestizen und andere
Zukurzgekommene, Geschundene und Ausgebeute-
te, die sich des humanitiren Gehaltes des Evange-
liums bewuBt geworden sind und an ihm in einer be-
freienden Praxis festhalten wollen. Andere wieder-
um wenden sich vom Christentum als einer Religion
der Ausbeuterklassen ab. In diesen Disput kénnen
und diirfen wir nicht, in unserer altgewohntenen eu-
rozentrischen Art und Weise, eingreifen. Keine Au-
toritit - und natiirlich auch nicht der Papst - kann apo-
diktisch iiber den "Sinn" oder "Unsinn" der Evange-
lisierung "Lateinamerikas" entscheiden. Dies steht
ausschlieBlich den betroffenen Menschen in
Amerika zu!

Eine Tatsache, die uns Europiéer aber direkt angeht,
ist der Umstand, daf§ das heutige Europa seine Ent-
stehung und seinen "Glanz" auch der "Entdeckung”
Amerikas verdankt. "Die Kapitalakkumulation, die
das Entstehen des Kapitalismus ermoglichte, hingt
in grofem MaBe mit dem Gold und Silber des iberi-
schen Amerika zusammen, und dies wiederum
erhielt man durch die Plinderung der Reichtitmer der
Indianer und die Ausbeutung ihrer Arbeitskraft"(36).
Und "wir sind sehr wobl mitverantwortlich fiir die
immer noch miserablen Lebensbedingungen der
Volksmassen in Lateinamerika (und anderswo), weil
wir im Rahmen der einseitigen internationalen Wirt-
schaftsbeziehungen nach wie vor von den Folgen der
kolonialen Vergangenheit und miBgliickter Entwick-
lungsstrategien profitieren und weil wir als Anghéri-
ge reicher und machtiger Lander unser Potential zur
Entwicklungszusammenarbeit noch lingst nichtaus-
geschopft haben"(37). Oder in Klarschrift: Unser
heutiges Weltwirschaftssystem ist die Fortsetzung
der Conquista mit andern Mitteln.

Es stellt sich also die Frage: Welche Bedeutung hat
fiir uns heute das Jahr 1992? "Keine andere, denke
ich, als die, die das Jahr 1492 fiir die Indios und in
der Folgezeit fiir die Sklaven hatte. Man muB sich fiir
irgendeine der verschiedenen Bedeutungen entschei-
den, die jenen fernen Ereignissen des 15. Jahrhun-
derts gegeben worden sind. Die Akteure von heute
sind jenen strukturell sehr dhnlich: es gibt miichtige

politische Invasoren, es gibt herrschende 6konomi-
sche Krifte, es gibt religiose Ideologien, welche die
Ausbeutung rechtfertigen - und die Armen sind die
gleichen geblieben..." (38). Die "Gretchen-Frage" ist
dann WO WIR stehen und WO und WIE WIR UNS
engagieren! Diese "Enthiillung" unserer Verantwor-
tung und "Entdeckung" unseres Standortes muf§ der
eigentliche Sinn von 1492/1992 sein. Denn "mich in-
teressiert die Vergangenheit nicht, wenn sie mir nicht
dazu dient, eine andere Zukunft zu gestalten... Die
Vergangenheit betrachtet als Schliissel der aktuellen
Wirklichkeit, die mir niitzt und die den Leuten niitzt,
mit denen ich mich identifiziere, den schlecht erniihr-
ten, unausgeschlafenen, den Verdammten der Erde;
die Vergangenheit, um eine andere Wirklichkeit zu
schaffen... Aber das istdie Geschichte mit Blick nach
vorne, nicht mit Blick zuriick. Die Geschichte als ein
Werk der Hoffnung..."(38).

Mathias Flammang
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